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WPROWADZENIE

Parafie na wszystkich kontynentach przeZywajq dzi$§ dynamiczne
przemiany. Wynikaja one ze zmieniajacych si¢ uwarunkowan spotecz-
no-kulturowych, w tym sekularyzacji i migracji. W Europie i Ameryce
Péinocnej obserwuje sie proces faczenia parafii i tworzenia wigkszych
struktur duszpasterskich.

Parafie przechodza istotne przemiany, wynikajace zaréwno ze zmian
spotecznych, jak i refleksji teologicznej Kosciota. Tradycyjny model
parafii terytorialnej zastepowany jest nowymi formami dziatalnoSci
duszpastersko-ewangelizacyjnej. Nowe modele parafii obejmuja m.in. pa-
rafie sieciowe, wspolnoty misyjne, centra duszpasterskie czy struktury
migdzyparafialne. Coraz wigksze znaczenie maja male grupy, ruchy
i wsp(’)lnoty formacyjne, ktére pozwalaja na bardziej osobiste przezy-
wanie w1ary Parafia przestaje by¢ ]edyme 1nstytuqq administracyjna,
a staje si¢ przestrzenia relacji, formacji i misji.

Istotng role w tych przemianach odgrywa nauczanie papiezy. Jan
Pawet II wprowadzit pojecie ,,nowej ewangelizacji”, podkreslajac ko-
nieczno$¢ odnowy wiary w spoleczefnistwach zsekularyzowanych. W jego
dokumentach, takich jak Christifideles laici, wskazuje si¢ na kluczowa
role $wieckich w zyciu parafii. Benedykt XVI akcentowat znaczenie po-
gtebionej formacji duchowej oraz liturgii jako centrum zycia wspolnoty.
PodkresSlat takze potrzebe tworzenia wspdlnot autentycznie wierzacych,
ktore beda swiadectwem dla §wiata. Z kolei papiez Franciszek wnidst
wyrazny impuls misyjny. W adhortacji Evangelii gaudium przedstawit
parafie jako ,,wspdlnote wspdlnot”, otwarta i wychodzaca ku ludziom
na peryferiach. Zachecat do odejScia od modelu zachowawczego na
rzecz duszpasterstwa dynamicznego. Waznym dokumentem jest rowniez
instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej, ktora pro-
ponuje konkretne zmiany strukturalne, takie jak zespotowe kierowanie
parafia czy wieksze zaangazowanie Swieckich lideréw.

W refleksji nad przyszioScia parafii pojawiaja si¢ takze wskazania
Leona XIV.

W Swietle wspotczesnych dokumentéw KoSciota parafia powinna
by¢ elastyczna, otwarta i zdolna do adaptacji, zachowujac jednocze$nie
swoja tozsamos¢ jako podstawowa wspélnota Kosciota. Dzieki temu
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moze skutecznie odpowiada¢ na wyzwania wspolczesnego Swiata na
kazdym kontynencie.

Parafia o charakterze misyjnym to wspdlnota, ktora nie zamyka si¢
na swoich cztonkéw, lecz aktywnie wychodzi do os6b oddalonych od
wiary i zycia KoSciota. W duchu nauczania papieza Franciszka nalezy
potozy¢ wigkszy nacisk na ewangelizacje, otwartoS¢ oraz budowanie
relaql szczegOlnie z tymi, ktorzy zna]dum si¢ na peryferiach spotecz-
nych i duchowych. Taka parafia angazuje zar6wno duchownych, jak
i Swieckich w dynamiczne dziatania duszpasterskie, odpowiadajace na
konkretne potrzeby lokalnej spotecznosci.

W efekcie parafia przestaje by¢ jedynie miejscem $wiadczenia ustug
religijnych, a staje si¢ Zywa wspOlnota wiary. Nowe struktury i modele
duszpasterstwa maja pomodc Kosciolowi odpowiada¢ na wyzwania
wspolczesnego Swiata, zachowujac jednoczeSnie swoja tozsamoS$¢ i misje
ewangelizacyjna.

Z powyzszymi tematami zmierzono si¢ podczas Ogdlnopolskiej
Konferencji Misjologicznej pt. Struktury parafialne w misji i stuzbie
swiadectwa ,,0 Chrystusie wobec narodow” (DM, n. 37). Odbyla si¢ ona
w dniach 5-6 marca 2026 r. na UKSW w Warszawie. Prelegentami
byli gléwnie misjonarze, ksieza pochodzacy z Afryki oraz pracownicy
naukowi. W sumie wygloszono 18 referatéw naukowych. Do ponizszego
zeszytu ,,Ateneum Kaplanskiego” zostalo wybranych siedem tekstow
odnoszacych sie do tematyki parafii misyjnej oraz postrzegania parafii
w kontekscie prawa kanonicznego, jak rowniez w kontekscie ich funkcjo-
nowania na Kubie, we wschodniej Boliwii, w Izraelu, na Madagaskarze
oraz w USA.

Warszawa Tomasz Szyszka SVD
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TOMASZ SZYSZKA SVD

PARAFIA MISYJNA, CZYLI JAKA?
Refleksja misjologiczna

Wielu Polakéw podrézujacych po Swiecie ma okazje zapoznac sie
z zaskakujacymi formami funkcjonowania Wspolnot paraﬁalnych Przy-
Chodzqc w niedzielg na Mszc; SW1th w Brazylii, nie sposob nie spotkad
sie z czekajacymi przy wejsciu do kosciota przedstawicielami grupy
liturgicznej, ktdrzy witaja wszystkich przychodzacych, a zwtaszcza tych,
ktérzy sa nowi. Znajduja czas na wymiang kilku zdan, udzielaja informacji
i zapraszaja do aktywnego uczestnictwa w liturgii, wreczajac stosowne
pomoce liturgiczne. Zaskakujaca potrafi by¢ liczba oraz r6znorodnosé
cztonkow stuzby liturgicznej oraz pigkno dobrze przygotowanej liturgii.
Nowoscia moga byc liczne gesty wykonywane przez wszystkich podczas
liturgii. Sa one nie tylko wyrazem lokalnej, kulturowej ekspresji, ale
zarazem oznakami Zywego przezywania liturgii. Zaskakuje tez entu-
zjazm i sita Spiewu. Zakoficzenie to nie tylko blogostawienstwo koficowe
i rozestanie, ale tez spotkanie poza koSciotem niemal catej wspdlnoty,
ktora uczestniczyta w Swigtych obrzedach. Pigkny i wielce wymowny
jest 6w wymiar wertykalny, przenikajacy wymiar horyzontalny. To tylko
niedzielna liturgia, ale jest ona tylko jednym z wielu aspektow wska-
zujacych na ewangelizacyjna dynamike parafii. Mozna to podsumowacé
stwierdzeniem, Ze niby wszystko jest takie samo, a jednak inne. Wtasnie
owa inno$¢ jest frapujaca i stata sie¢ przedmiotem misjologicznych roz-
wazaf na temat funkcjonowania parafii misyjnej.

Kiedy mowa o parafii misyjnej, nie chodzi o parafi¢ z jej roznorod-
nym zaangazowaniem w misje ,,poza nia”, czyli tradycyjnego wspierania
dzieta misyjnego w postaci modlitw i nabozenstw, jasetek i kolednikow

TOMASZ SZYSZKA SVD — dr hab. prof. ucz.; misjolog; profesor na Wydziale
Teologicznym UKSW; pracowat jako misjonarz w Boliwii na Altiplano; wyktada
w Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie; wspolpracuje z Instytutem Papieza
Jana Pawla II; obszary badawcze: historia ewangelizacji oraz inkulturacji w Ame-
ryce Lacinskiej.



oraz ofiar materialnych i finansowych. Chodzi raczej o parafie z jej dusz-
pastersko-ewangelizacyjnym wymiarem i zaangazowaniem, ktory moze
SwiadczyC o jej misyjnym charakterze. To jest udziat w misji KoSciota
w wymiarze lokalnym, czyli tutaj i teraz.

Warto na tym miejscu zauwaZyé ze charakteru parafii misyjnej nie
mozna zadekretowac, nadaj ac jej taki czy inny tytut albo admlnlstracy]ny
status. Dynamike parafii misyjnej mozna jedynie wypracowac i osiggnac
poprzez postuszeistwo natchnieniom Ducha Swietego, umiejetnosci
dostrzegania i odczytywania znakOw czasu oraz bycia kreatywnym
i konsekwentnym w uwzglednieniu wymiaru wspolnotowego parafii.

Na calym $wiecie funkcjonuje ogromna liczba parafii katolickich.
Dane z roku 2025 wskazuja na 221 702 tysiecy parafii (w Ameryce Potu-
dniowej 35 tysiace; w Polsce ponad 10 200 parafii). Ile z nich ma na tyle
rozwinieta strukture organizacyjng o charakterze ewangelizacyjnym, ze
mozna je okresli¢ jako parafie misyjne? Wydaje si¢, ze w wielu przypad-
kach duchowni sa przygotowani do petnienia postugi sakramentalne;j,
ale nie ewangelizacyjnej. Bierne oczekiwanie w biurze parafialnym albo
w kruchcie na mozliwos$¢ odprawienia intencji, Slubu lub pogrzebu, czy
tez wygloszenia okoliczno$ciowego kazania oraz dyzuru w konfesjonale,
to w wielu Srodowiskach o wiele za mato.

Nieoczywiste cechy parafii

Pomimo wielu podobiefistw, kazda tradycyjna parafia charaktery-
zuje si¢ nie tylko okreslonym terytorium, ale tez funkcjonuje na bazie
okreS§lonego Srodowiska spoteczno-kulturowego (Dokument koficowy
Konferencji CELAM w Puebla [P], n. 644). Ma swoja histori¢ rozwoju,
swoje partykularne tradycje i aspiracje!. Ma tez wtasng dynamike pro-
wadzenia pracy duszpasterskiej, czyli sposobéw gloszenia Ewangelii,
pielegnowania liturgii i Zycia sakramentalnego, prowadzenia katechezy,
jak réwniez realizacji postugi caritas.

Dla wielu 0s6b parafia stanowi niezbedne zaplecze dla praktykowa-
nia wiary i zycia sakramentalnego (wymiar duszpasterski). Dla innych
jest Srodowiskiem podtrzymywania i ozywiania wiary (wymiar nowej
ewangehzaql) Dla jeszcze innych moze stanowi¢ Srodowisko odnaj-
dywania si¢ na nowo w sprawach wiary (wWymiar reewangehzac]l) Tym
samym kazda parafia powinna by¢ §wiadoma swojej wielowymiarowosci,
ktorg powinna pielegnowac i ja rozwija¢ (P, n. 631-632). Jest przeciez

'M. Jewdokimow, M. Tutak, Parafia jutra z perspektywy proboszczow w Swietle
badari metodq ,world café”, w: Parafia jutra, red. M. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2024,
s. 134, 137-138.



Srodowiskiem czy tez przestrzenia lokalnego urzeczywistniania misji
Kosciota. Jej zadaniem jest zatem gloszenie Ewangelii oraz zycie war-
toSciami ewangelicznymi, co powinno przekladac si¢ na rzetelna troske
o tych, ktorzy w Jezusa Chrystusa wierza i wiare praktykuja, i regularnie
przychodza do koSciota, a takze dla tych, ktorzy sa przypadkowymi
chrzeScijanami, czyli przychodza tylko przy specjalnych okazjach. Nie
mniej waznym punktem orientacyjnym powinni by¢ Ci wszyscy, ktorzy
juz albo jeszcze nie wierza w Jezusa Chrystusa (Jan Pawet 11, Adhortacja
Christifideles laici [ChL], n. 27). Chodzi w tym wypadku o niewierzacych
oraz wyznawcOw innych religii.

Aby sprosta¢ powyzszym, tak istotnym aspektom wspotczesnej pa-
rafii, nalezy zadbac i pielegnowa¢ ducha goscinnosci i otwartosci (Jan
Pawet I, Adhortacja Ecclesia in America [EAm], n. 41). Nie mniej waz-
nym aspektem jest gotowoS¢ do wyjScia na peryferie, przy jednoczesnym
zdecydowaniu na przyjecie (powitanie) i akceptacji osob przybywajacych.
Okazuje si¢ bowiem, ze wyjécie na peryferie moze si¢ okazac stosun-
kowo tatwe i owocne, ale juz ewangelizacyjne ,,zagospodarowanie”
przyjmujacych zaproszenie, moze stanowi¢ powazne wyzwanie. Jednakze
wspolnota parafialna, ktora zyje dynamika ,,otwarcia” i nie uchyla si¢
od wychodzenia poza swoje administracyjne granice i dociera do os6b
stroniacych i odleglych od Boga i KoSciota, zyskuje status parafii misyjne;.

Stad tez tak waznym aspektem funkcjonowania parafii okreslanej jako
misyjna jest umiejetnos$¢ nie tylko zadbania o wiernych, ale rozwijania
dynamiki wychodzenia do os6b obojetnych religijnie, obrazonych na
Koscidt, zniecheconych, nieprzychylnych, ale tez poszukujacych wiary
,»po omacku” (Dokument koncowy Konferencji CELAM w Santo
Domingo [SD], n. 131). Aspekt ten zostat juz w okresie posoborowym
wielokrotnie poruszony w rozmaitych dokumentach koScielnych i pa-
pieskich, ale nie doczekat sie jeszcze nalezytego uznania i akceptacji.
Cenne jest jednak doSwiadczenie zwigzane z ,,duszpasterstwem parko-
wym”. Odnosi si¢ ono do wychodzenia cztonkéw parafii np. do parkéw,
gdzie odpoczywaja ludzie, aby podja¢ probe kontaktu i zaproszenia
chetnych do odwiedzenia parafii. Co wigcej, na ,,przybyszéw” sie czeka
iim towarzyszy (Jan Pawel I, Adhortacja Ecclesia in Asia [EAs], n. 47).
Jednym z aktualnych wyzwan pozostaje objecie opieka duszpasterska,
np. w Polsce, obcokrajowcow (migrantéw zarobkowych; robotnikéw na
kontraktach) pochodzacych z Azji, Ameryki Lacifnskiej albo z Afryki.

Nie ulega watpliwosci, ze kazda parafia doSwiadcza w zupetnie inny
sposob glebokich zmian spoteczno-kulturowych wywolanych przez
sekularyzacje, indywidualizm, religijna obojetnos¢, zjawisko niewiary
i wyobcowania, dezorientacje i niepewno$¢, pluralizm etyczny, hedo-
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nizm, mentalno$¢ samowystarczalnosci’. Bardzo czesto, wspolczesny
parafianin, czyli czlowiek ery cyfrowej, kieruje sie coraz bardziej ztudnym
poczuciem jakoby posiadania mandatu sedziowskiego i statusu wydawcy,
przy jednoczesnym powaznym deficycie wystarczajacej orientacji, aby
w wszechogarniajacym chaosie szumu informacyjnego, umie¢ zachowaé
swoja godnos¢ i szanowaé godnos¢ innych. Kazda parafia jest po prostu
konfrontowana ze rozmaitymi wspétczesnymi wyzwaniami, doSwiadcza
przerdéznych perturbacji i boryka si¢ z wieloma zagrozeniami.

Odpowiedzg na powyzsze ,,zagrozenia” powinny byé nowe strategie.
Dlatego struktury parafii okre§lanej jako misyjna, powinny si¢ cechowaé
duzg elastycznoScia i silnym dynamizmem ewangelizacyjnym. Taka po-
stawa stoi poniekad w kontrascie do tradycyjnych modeli parafialnych
nastawionych jedynie na duszpasterstwo zachowawcze, czyli zapewnienie
petnej ,,obstugi duszpasterskiej” wiernych®. Stad tez na uwage zastuguje
inspiracja sformutowana przez papieza Franciszka, aby odwaznie prze-
chodzi¢ od modelu ,,duszpasterstwa zwyczajnego” do ,,duszpasterstwa
misyjnego” (Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium [EG], n. 14).
Postugujac sie analogia: przejs¢ od modelu ,,stacji ustugowej” czy tez
,marketu” w kierunku ,,laboratorium — placéwki misyjnej”, ktéra mierzy
si¢ z pojawiajacymi sie nowoSciami i zagrozeniami. Istnieje jeszcze bar-
dziej wyraziste poréwnanie, wskazujace na réznice pomiedzy Morzem
Galilejskim a Morzem Martwym, poniewaz tylko w tym pierwszym
plynie woda zywa, umozliwiajaca zycie. Tylko we wspolnotach, gdzie
doswiadcza sie ,,wody zywej”, jest mozliwy rozwoj i przyszto$¢. Wsze-
dzie tam, gdzie ,,zasolenie” jest zbyt silne, decydujacy gtos zyskuje
nieustanna obawa i strach oraz rozmaite zahamowania i uprzedzenia,
co skutkuje marazmem i smutkiem oraz wszechogarniajacym imposy-
bilizmem. Parafia misyjna pozbywa si¢ krepujacych i zniewalajacych
struktur okreslanych czesto terminem ,,tradycja — zawsze tak bylo”,
a tym samym staje si¢ zdolna do uwzgledniania i dostosowania sie do
nowych wymogow (nowego jezyka)*, opisanych w licznych dokumentach
koscielnych oraz w nauczaniu papiezy (por. Jan Pawet II, Adhortacja
Catechesi tradendae, n. 67).

Potencjalnym antidotum na pojawiajace si¢ zagrozenia w duszpa-
sterstwie jest rozwijana i pielegnowana kultura spotkania (EG, n. 7§;

2MJ. Tutak, ,Parafia w Polsce w §wietle badan socjologicznych”, Sympozjum
Wspdtczesne koncepcje parafii, Warszawa UKSW, 27 IV 2010 r.

3R. Hajduk, Parafia ewangelizujgca, Olsztyn 2023, s. 113-116.

*D. Kurzydto, Dojrzatos¢ w relacjach. Psychologiczne uwarunkowania stawania
sie chrzescijaninem, w: Parafia jutra, s. 235.
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171; 220) oraz promowanie poglebionych form miedzyosobowych.
NiedowartoSciowanym do tej pory aspektem w tak wielu przypadkach,
wydaje si¢ zasada czy tez norma relacyjnosci, gdzie kazdy czuje si¢ za-
uwazony, dostrzezony i wltaczony we wspolnote parafialna, gdzie nikt
nie jest traktowany przedmiotowo ani jako zagrozenie, ale dogtebnie
podmiotowo. Takie spojrzenie wymaga gruntownego przemyslenia
i przemodelowania tradycyjnych struktur i modeli duszpasterstwa
parafialnego, gdzie cztowiek niekoniecznie byt i jest postrzegany jako
,droga KoSciota” (por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis,
n. 18). Jeszcze innym wazkim zakresem dla wiarygodnosci parafii mi-
syjnej pozostaje wymiar wiarygodnego §wiadectwa (caritas), zwlaszcza
wzgledem biednych i chorych, potrzebujacych pomocy i wsparcia,
zmarginalizowanych, w tym rowniez migrantdw, uchodZcow, wieZniow.

Tradycyjnie gtéwna funkcja parafii zawsze byta liturgia i katecheza,
aczkolwiek nie mozna przeoczy¢ zazwyczaj spotecznego charakteru pa-
rafii, poniewaz petnita i nadal petni w wielu krajach role wielofunkcyjnej
platformy zycia spotecznego (Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Oce-
ania [EOc], n. 33; 35). Nie umniejszajac tradycyjnym strukturom, nowy
model parafii okreslanej jako misyjna, musi uwzgledniac i realizowac
nie tylko tradycyjne formy duszpasterskie (co do tresci i sposobow), ale
nade wszystko potrafi Swiadomie i z determinacja uwzgledniac i odpo-
wiadac na nowe wyzwania (por. ChL, n. 26). Moze si¢ bowiem okazac,
ze parafia w centrum wielkiej i sekularyzowanej aglomeracji, moze
sta¢ si¢ wazkim punktem odniesienia poprzez zainicjowanie codzien-
nej i catlodziennej adoracji Najswietszego Sakramentu, przygotowujac
gustowna kaplice (z odpowiednimi zabezpieczeniami), wraz ze statym
dostepem do sakramentu pojednania. W wielu wypadkach okazato sig,
Ze to, co wydawato sie poczatkowo nierealne, jest obecnie dynamicznie
rozwijajaca sie praktyka duszpasterska.

Jednym z wazkich wskaZnikéw parafii misyjnej jest tez umiejetnosé
adekwatnego reagowania, bez ociagania i bez obojetnosci, ale z ewan-
gelizacyjna pomystowoscia i kreatywnoscia, na rozmaite kryzysy wiary.
Moga one dotyczy¢ cztonkéw konkretnej parafii, jak réwniez catego
spoleczefistwa. Okazuje si¢, ze podkreSlanie i utrzymanie jedynie wy-
miaru administracyjnego i sakramentalnego parafii, to o wiele za mato.
Nowe czasy z nowymi wyzwaniami (inaczej myslacymi i odczuwajacymi
ludzmi), wymagaja gruntowych przemyslen, $§miatych decyzji odno$nie
zatozen i celow oraz metod i Srodkéw w odniesieniu do funkcjonowa-
nia parafii. Przystowiowym papierkiem lakmusowym moze by¢ realny
stopien i zakres zaangazowania $wieckich w strukturach parafialnych
(EAs, n. 45-46).



Parafia o charakterze misyjnym jawi si¢ zatem jako zywa struktura
duszpastersko ewangelizacyjna (EG, n. 27), ktéra jest zdolna do od-
waznej ewaluacji (samooceny i samookreslenia) oraz permanentnej
odnowy wzgledem pojawiajacych sie potrzeb i impulséw ewangeliza-
cyjnych, aczkolwiek ocena ta powinna podkreslaé¢ przede wszystkim
dobro i piekno zaangazowania, zanim przejdzie do omdwienia aspektow

mniej pozytywnych.
Nowe postrzeganie parafii

Konsekwencja wspomnianych wyzej transformacji i wielu nieocze-
kiwanych oraz zaskakujacych sytuacji duszpasterskich powinna by¢
gotowos¢ do potraktowania ich jako wyzwan. Nalezatoby je postrzegac
jako impulsy mogace stymulowaé, a nawet wymusza¢ poszukiwanie
innowacyjnych rozwiazan. Wiasnie to, co zazwyczaj jest odbierane jako
powazne zagrozenie, nalezaloby rozpatrywac i odczytad, jako znaki
czasu, ktore stymuluja poszukiwanie nowych struktur, metod i Srodkow.
Mierzeniem si¢ bowiem w kreatywny i odpowiedzialny sposéb z trudno-
$ciami (np. bogactwem, niekiedy bagazem historycznej wielkosci parafii),
moze ochroni¢ przed automatyzmem (rutyng), zafalszowaniem celéw
i metod oraz przed pokusa (grzechem) autoreferencyjnosci (P, n. 633).

Trzeba mie¢ na uwadze, ze zachodzace zmiany spoteczno-kulturowe
nie prowadza od razu wszystkich ludzi na religijne bezdroza i duchowa
pustynie. Wiele os6b szuka nowych sposob6w zycia religijnego, poszukuje
orientacji w wartoSciach ewangelicznych i jest zainteresowanych nowymi
sposobami przezywania i artykutowania swojej tozsamosci religijne;.
Pieknym przykladem jest odradzajaca si¢ wspotczesnie wiara chrzesci-
janska we Francji, ale zarazem inspirujace moze by¢ zainteresowanie
muzyka powazna i organowa w Europie Wschodniej oraz Azji. Dlatego
tez zywotnym zadaniem o wielkim znaczeniu dla funkcjonowania parafii
o charakterze misyjnym jest rozwijanie stosownych form gloszenia i na-
uczania oraz wypracowywania nowych, zrozumiatych dla wspétczesnego
czlowieka sposobéw dzielenia si¢ wiarg i dawania Swiadectwa. Jak
zatem osiagnac taki poziom, aby parafia byta ,,dynamicznym Zrédlem
uczniostwa misyjnego” (Dokument koficowy Konferencji CELAM
w Aparecida [DA], n. 172)?

Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, nalezaloby zapoznac si¢
z propozycjami zawartymi w dokumentach koscielnych. Dokument
z Aparecida wskazuje na niezbedny wysilek w procesie odnowy’: ,,po-

SR. Hajduk, Teologia latynoamerykariska i jej praktyczne implikacje, Olsztyn 2020,
s. 83-84.
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rzucenie przestarzalych struktur, ktére juz nie sprzyjaja przekazywaniu
wiary” (DA, n. 365; por. Dokument koncowy Konferencji CELAM
w Medellin [M], n. 4/15; Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa
[EEu], n. 15), za§ w innym miejscu dokument stwierdza: ,,misyjne
odnowienie parafii jest konieczne [...] poniewaz wiele z nich powstato
w innych czasach [...]” (DA, n. 173). Nie mniej inspirujaca jest mysSl:
,,wysitki na rzecz odnowy duszpasterskiej rosna w parafiach, [...] poprzez
rozne metody nowej ewangelizacji, przeksztalcajac sie we wspdlnote
ewangelizowanych i misyjnych wspélnot” (DA, n. 100; por. n. 59).

Jest to wyrazna sugestia, ze odnowienie wspélnot parafialnych
powinno zmierzaé poprzez rozwijanie duszpasterstwa o charakterze
misyjnym. W praktyce przeklada si¢ to na rozwijanie umiejetnosci
wychodzenia i podazania za potencjalnym adresatem przepowiadania,
a zarazem rozwazaniem na temat ,pluralizmu duszpasterskiego”®.
Parafia misyjna powinna by¢ bowiem $rodowiskiem uwzgledniajacym
ewangeliczng promocj¢ réznorodnosci kulturowej (np. w celebracjach
liturgicznych), aby odpowiedzie¢ na potrzeby i oczekiwania wiernych.
Przed tym wyzwaniem stoja przede wszystkim parafie wieloetniczne
w wielu regionach $wiata.

Istotna sprawa w odniesieniu do parafii wieloetnicznych o charakterze
misyjnym pozostaje kwestia jakoSci oraz intensywnosci relacji pomiedzy
duchownymi oraz Swieckimi. Jezeli istnieje realna wspotpraca i poczu-
cie wspotodpowiedzialnosci, mozliwe jest podejmowanie si¢ nowych
wyzwan ewangelizacyjnych wynikajacych z kontekstu spoteczno-kul-
turowego dla poszczegdlnych parafii. Przejawia sie to w celebrowaniu
liturgii i sakramentOw oraz nabozefistw i uroczystosci w autentycznym
wymiarze Wsp01n0t0w0501 co swoja droga motywuje do uczestnictwa
osoby obojetne i pozosta]qce do tej pory na uboczu.

Chodzitoby réwniez o to, aby wspdlnota parafii misyjnej ksztatto-
wana moca Ewangelii, potraﬁla wypracowac stosowne, tj. nowe formy
relacji z innymi, w tym nowe formy dowartoSciowywania (przywraca-
nia) godnosci kazdej osobie, czy tez wyzwolenia z rozmaitych alienacji
ograniczajacych wolnos¢ i powodujacych poczucie beznadziei. Parafia
o charakterze misyjnym nie moze zamykac si¢ albo izolowac od os6b
i Srodowisk okreSlanych jako trudne i problematyczne. Co wigcej,
Swiadomie podejmuje trud wychodzenia ku innym, aby towarzyszy¢ im
w ich radosciach i smutkach, osiggnieciach i porazkach, trudnosciach
i wyzwaniach. Tylko w ten sposdb bowiem mozna stworzy¢ ,,uszyte na

¢T. Wielebski, Nawrdcenie pastoralne i duszpasterstwo misyjne parafii w Polsce,
»Teologia i Cztowiek”, 45(2019), nr 1, s. 111.
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miar¢” propozycje i prowadzi¢ ozywiona dziatalno$¢ duszpastersko-
-ewangelizacyjna: ,,Parafia jako wspdlnota nie moze izolowac siebie od
rzeczywisto$ci otaczajacego $wiata. Chrzescijaniska wspolnota musi by¢
uwazna na kwestie sprawiedliwoSci spotecznej i duchowego pragnienia
w spoteczenstwie. To, co Jezus ofiaruje swym wyznawcom musi by¢
dzielone ze wszystkimi ludami Oceanii, jakakolwiek jest ich sytuacja.
Poniewaz jedynie w Nim jest petnia zycia” (EOc, n. 13).

Aby bylto to mozliwe musi nastapi¢ zmiana mentalnosci i nastawie-
nia, czyli nawrdcenia duszpasterskiego’. Nie mozna bowiem celowo nie
dostrzegac czy tez okazywaé pogarde dla tego co trudne i niewygodne
(EG, n. 13). W obliczu pOJaw1a]qcych si¢ nowych wyzwan, konieczne
]est bowiem wypracowanie i wdrozenie nowych ptaszczyzn obecnosci
i dzialah ewangelizacyjnych (EG, n. 72, 74-75).

Konieczne jest zatem ryzyko teologicznego i duszpasterskiego pro-
cesu ,,przekraczania granic” i ,wychodzenia na peryferie”. W ten
sposob parafia, uwzgledniajac swoja specyficzng sytuacje (historyczna
i spoleczno-kulturowy), bedzie mogta wypracowac swoj misyjny profil
i stac sie Zywa wspolnota ludzi wierzacych. Wspomniat o tym Jan Pa-
wet Il w dokumencie Ecclesia in America: ,,jednak instytucja parafialna
zachowuje swoja wage i powinna by¢ podtrzymywana. Aby osiagnac ten
cel trzeba «kontynuowac poszukiwanie Srodkdw przy pomocy, ktorych
parafia i jej struktury duszpasterskie stana si¢ skuteczniejszymi [...]»”
(EAm, n. 41).

Od co najmniej kilku dekad jest omawiany i promowany nowy model
i nowe rozumienie funkcjonowania parafii. Sugeruje si¢, ze parafia po-
winna by¢ postrzegana nie tyle jako przestrzen geograﬁczna lecz jako
wspolnota (wsp6lnota wspolnot)® (SD, n. 58; 142), rozwijajaca si¢ w mocy
Ducha Swietego. Kolejnym postulatem ]est konieczno$¢ wzmocnienia
wymiaru ewangelizacyjnego jako przeciwwagi do utartych praktyk
o charakterze wylacznie sakramentalnym oraz przejawow religijnosci
ludowej. Dlatego parafie nalezatoby rozpatrywac nie tyle jako obszar,
ale jako Srodowisko przezywania wiary, poniewaz parafia powinna by¢
czyms$ znacznie wiecej niz jedynie przestrzenia sformalizowana przez
normy prawne.

Zwotana w roku 1992 konferencja CELAM w Santo Domingo,
kilkakrotnie podejmowata tematyke koniecznych zmian, jakie powinny
nastapi¢ w strukturach parafialnych w kontekscie paradygmatu nowej

"Tenze, Synodalnos¢ a nawrdécenie pastoralne i duszpasterstwo misyjne parafii
w Polsce, w: Parafia jutra, s. 182-183; 186-188.

8Hajduk, Teologia latynoamerykariska i jej praktyczne implikacje, s. 88-90.
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ewangelizacji: ,,Parafie [...], musza by¢ zawsze ewangelizowane i ewan-
gelizujace” (SD, n. 25). PodkreSlono znaczenie mniejszych wspolnot
i udziatu os6b $wieckich: ,,odnawiac parafie na podstawie struktur
umozliwiajacych dzielenie opieki duszpasterskiej poprzez mate wspol-
noty koScielne, w ktérych pojawia sie odpowiedzialno$¢ swieckich;
[...] odnawia¢ ich zdolnos$¢ do przyjmowania i misyjnej dynamiki wo-
bec odleglych wiernych [...] (SD, n. 60). Zatem parafia o charakterze
misyjnym to co§ znacznie wiecej niz dobrze funkcjonujaca struktura
(SD, n. 58). Bardzo mocno wybrzmiato to w adhortacji Ecclesia in Asia:
»parafia stanowi zwyczajne miejsce, w ktorym gromadza si¢ wierni, by
wzrasta¢ w wierze, przezywac misterium komunii koscielnej i wlaczaé
sie¢ w misje Kosciota” (EAs, n. 25). Podobnie w adhortacji Ecclesia in
Africa: Parafia jest ze swej natury miejscem, gdzie normalnie skupia
sie zycie i kult wiernych. W parafii moga oni przedstawia¢ i realizowaé
inicjatywy, ktore wiara i chrzescijanskie mitosierdzie wzbudzajg we
wspolnocie wierzacych. Parafia jest miejscem, gdzie objawia si¢ wspolnota
réznych grup i ruchéw, ktére znajduja w niej wsparcie duchowe i baze
materialna. Kaptani i Swieccy niech podejma wszelkie starania, aby
zycie parafialne toczylo si¢ harmonijnie, wpisane w kontekst KoSciota
jako Rodziny [...]” (EAf, n. 100).

Z powyzszym tekstem harmonizuje obraz odnowionej parafii, przed-
stawiony w dokumencie z Aparecida: ,,Odnowa parafii, [...] wymaga
przeformutowania ich struktur, tak aby staly si¢ siecig wspdlnot i grup,
zdolnych do wyrazania siebie, tak aby ich cztonkowie czuli si¢ i byli praw-
dziwymi uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa w komunii. Kazda
parafia jest powotana do bycia miejscem, gdzie Stowo jest przyjmowane
i zaakceptowane, celebrowane i wyrazane w adoracji Ciata Chrystusa,
i tak jest dynamicznym Zrédlem misyjnego uczniostwa” (DA, n. 172).

Parafia misyjna powinna zatem charakteryzowac si¢ nastepujacymi
wilasnosciami (SD, n. 58-60; EAs, n. 25; Jan Pawetl 11, Encyklika Re-
demptoris missio, n. 51; 83)°%:

a) glebokim stylem ewangelizatorskim, co oznacza, ze wspolno-
ta parafialna jest zdolna podtrzymywac (pielegnowac) i stymulowaé
wiare wsrdd juz praktykujacych oraz budzi¢ zainteresowanie poSrod
niewierzacych;

b) dobrze opracowanym planem duszpasterskim oraz rada duszpa-
sterska, czyli realizowac postawione sobie cele w formie prawdziwej pracy
zespotowej z wykorzystaniem charyzmatdw stuzacych rozwojowi parafii;

°M. Paya, La parroquia, comunidad evangelizadora, Madrid 1995, s. 167-169,
178-185.
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C) propozycja nauczania organicznego i systematycznego, dalekiego
od rutyny, automatyzmu i formalizmu, z daZeniem do pelnego rozwoju
formacyjnego;

d) umiejetnoscia towarzyszenia innym oraz dostrzegania i oceniania
réznorodnosci spoteczno-kulturowej, szanujac wrazliwo$¢ i wybory
innych;

e) zdolno$cia promowania kultury spotkania czyli wspotistnienia
roznorodnych grup, rozwijajac Swiadomos$¢ ewangelicznej wspotod-
powiedzialnosci za siebie i innych (misja ad intra oraz misja ad extra);

f) inicjowania nowych inicjatyw na bazie solidnego rozpoznania
rzeczywistoSci zycia adresatow, wykazania si¢ odwaga w odwolywaniu
sie¢ do pionierskich inicjatyw, stosowaniu nowych metod i Srodkéw,
przezwycig¢zanie nieSmialoSci i niepewnosci, bez ukrywania si¢ za for-
malistycznym przestrzeganiem norm koscielnych;

g) przestrzegania wymogu inkulturacji, czyli dobrego rozeznania
w spoteczno-kulturowych uwarunkowaniach, biorac pod uwage poten-
cjalne mozliwosci przepowiadania i nauczania (stosowny jezyk, znaki
i symbole), jak réwniez rozmaite ograniczenia i przeszkody.

Na uwage w tym kontekscie zastuguje odwotanie si¢ do dtugoletnie-
go doswiadczenia misyjnego, zamieszczonego w publikacji dotyczacej
refleksji misjonarzy Zgromadzenia Stowa Bozego na temat parafii
misyjnej: ,,Nasze parafie musza by¢ otwarte dla wszystkich, wierza-
cych i niewierzacych, cztonkéw parafii i gosci, grzesznikéw i Swietych.
Bardzo istotna jest struktura przyjmujaca ludzi w parafii. Podstawowe
aspekty, to: dostqpnoéé kogos, kto zajmie si¢ potrzebami przybywaja-
cych oséb i sprawienie, ze nowo przybyli poczuja sie komfortowo, be;dq
potraktowani z zyczliwoscia [...], aby odczuli Ze sa wazni i szanowani.
Jesli pochodza z r6znych kultur, kazdy powinien mie¢ poczucie, ze we
wspdlnocie nie ma dyskryminacji i ze jest mile widziany”!’. Powyzsze
wskazowki sa owocem praktyki i refleksji nad metodami praktykowa-
nymi w wielu parafiach na calym Swiecie.

Odpowiedzialno$¢ proboszczow

W kontekscie odnowy parafii pojawia si¢ kwestia roli proboszcza.
Skoro parafia o charakterze misyjnym ma by¢ wspolnota wspdlnot, to
zarzadzanie taka parafiag wybiega daleko poza obowiazki czysto ad-
ministracyjne (M, n. 15/14). Chodzi raczej o umiejetne towarzyszenie
i promowanie wielorakich charyzmatéw, juz obecnych we wspdlnocie
i dla dobra wspdlnoty parafialnej (EEu, n. 15; EAs, n. 25; 43). Parafia

W Llegar a ser una parroquia misionera SVD, Roma 2020, s. 10.
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misyjna nie potrzebuje bowiem ,,duszpasterza orkiestre”, ale ,,ucznia-
-misjonarza” o charakterze ewangelizacyjnego lidera (koordynatora,
nieulegajacego autoreferencyjnosci). Dokument z Aparecida wskazuje,
7Ze parafie powinny by¢: ,,prawdziwymi przestrzeniami chrzescijanskiej
inicjacji, edukacji i celebracji wiary, otwartymi na r6znorodnos¢ cha-
ryzmatdw, stuzb i postug, zorganizowanymi w sposéb wspdlnotowy
i odpowiedzialny, integrujacymi istniejace ruchy apostolatu, uwazni na
r6znorodno$¢ kulturowa swoich mieszkancow, otwarci na projekty dusz-
pasterskie i pozaparafialne oraz na otaczajgce je realia” (DA, n. 170).

Proboszcz powinien zatem charakteryzowac sie wielka wrazliwoscia
wiary w odniesieniu do Stowa i Zycia sakramentalnego, jak rowniez
empatia do czlonkéw wspdlnoty parafialnej (,,wspolnoty-wspdlnot™),
jak réwniez wzgledem potencjalnych adresatéw stojacych jeszcze poza
strukturami parafialnymi. Nie chodzi w pierwszym rzedzie o wspo-
mniane juz sprawne zarzadzanie (administrowanie), ale umiejetnosé
budowania relacji i ewangehzacy]nym uczestnictwie wspolnotowego
procesu wzrastania w wierze. Wydaje si¢ zatem, ze powinien posiadac
zdolnos$¢ umiejetnego i odpowiedzialnego taczenia w swojej postudze
dotychczasowych (,,klasycznych”) obowigzkéw duszpasterskich z nowymi
wyzwaniami ewangelizacyjnymi'!. Zbyt mocne podkreslanie swojej roli
jako administratora i organizatora zycia parafialnego, sprowadza poten-
cjalne niebezpieczenstwo zatracenia swojej ewangelizacyjnej tozsamosci.

Proboszcz parafii misyjnej winien zatem byc cztowiekiem glebokiej
wiary i modlitwy, ale tez o duzej elastycznoSci i empatii, wielkiej od-
wadze i umiejetnoSci adaptacji (EAm, n. 41). To cenna umiejetnosé
by¢ blisko ludzi i pielegnowac cnote dyspozycyjnoSci i otwartosci. Do
tego jednak potrzebna jest wiedza i stosowna formacja intelektualna
(wiedza z zakresu antropologii kulturowej danego spoteczenstwa i grup
Srodowiskowych). Powinien cieszy¢ si¢ swoista ,,gibkoscia” intelektual-
na, aby skutecznie mierzy¢ si¢ miedzy innymi z tradycja w kontekscie
ciagle nowych wyzwan ewangelicznych albo tez z nowos$ciami ewangeli-
zacyjnymi wymagajacymi uwzgledniania tradycji. Stad tez wspomniany
wymog adekwatnej edukacji i formacji duchowej oraz intelektualne;j
(Jan Pawet I, Adhortacja Familiaris consortio, n. 70; tenze, Adhortacja
Ecclesia de Eucharistia, n. 32).

* * &

Czy refleksja na temat parafii misyjnej ma sens, czy pozostaje
swoistego rodzaju fanaberia? Do zakresu refleksji misjologiczne;j

"Hajduk, Parafia ewangelizujgca, s. 108-110; 116-119.
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z pewnoScig nalezy temat zwigzany z (nie)funkcjonowaniem trady-
cyjnych parafii i pojawiajacych si¢ w tym kontekscie wyzwan. Nie
wystarczy jednak jedynie poglebiona analiza przyczyn obciazajacych
funkcjonowanie dotychczasowych parafii albo tez snucie ambitnych
plandw i rozwijanie przysztoSciowych modeli parafii. Nie mniej waznym
bowiem indykatorem pozostaje rzeczywisto$¢, czyli parafianie, ich
duszpasterze i wspotpracownicy. Ich odczucia, oczekiwania i zaha-
mowania sa silnie zwiazane z tradycja oraz uwarunkowaniami §rodo-
wiskowymi i kulturowymi. Nie oznacza to, ze dzieki proponowanym
nowym modelom parafialnym oraz procesowi konsekwentnej formacji
oraz budzenia $wiadomosci ewangelizacyjno- mlsy]nej, nie mozna nie
wyzby¢ sie dotychczasowych schematdéw i przej$¢ na wyzszy poziom
zaangazowania.

Niektdre propozycje albo obrazy, jak np. parafii jako szpitala polo-
wego pozostaja dla wielu niezrozumiate, by¢ moze z powodu ich wy-
razistoSci, ale z pewnoscia zawieraja jednoznaczne przestanie: KoSciot
moze i powinien by¢ ,,brudny i poturbowany” z powodu swojego zaan-
gazowania ewangelizacyjnego, poniewaz wtedy przestaje by¢ KoSciotem
ciepigcym z powodu swojej obsesji samouwielbienia i samozadowolenia
(EG, n. 49). Zwro6cony do $wiata, ktory w wielu wypadkach mozna by
okresli¢ bardzo jako specyficzne pole bitwy o chrzeScijanska tozsamosc,
jest obecny tam, gdzie zyja wierni oraz potencjalni adresaci chrzedci-
janskiego przepowiadania (EG, n. 121).

Parafie o charakterze misyjnym (istniejace, powstajace) nalezatoby
zatem postrzegac jako owoc wyrobienia eklezjalnego oraz dojrzatej
samoS$wiadomosSci o misyjnej naturze Kosciota. Pisat o tym miedzy
innymi w polowie lat siedemdziesiatych XX wieku Pawet VI: ,nakaz
ewangelizowania wszystkich ludzi stanowi istotne postannictwo Kosciota
oraz ewangelizacja stanowi rado$¢ i wtasciwe powotanie Kosciota, jego
najgtebsza tozsamosé, jak rowniez ze Koscidt istnieje dla ewangelizacji”
(Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, n. 14). Stowa te, w odnie-
sieniu do parafii nie stracily ze swojej aktualnosci. Co wiecej wymagaja
odwaznej wspofczesnej interpretacji oraz implantacji w nowe sytuacje
misyjne.

Warszawa Tomasz Szyszka SVD

STRESZCZENIE

Artykul podejmuje refleksj¢ misjologiczng nad istotg parafii misyjnej jako dyna-
micznej wspdlnoty ewangelizacyjnej. Autor wskazuje, Ze parafia misyjna nie ogra-
nicza si¢ do tradycyjnych funkcji sakramentalnych, lecz realizuje swoja tozsamo$¢
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poprzez aktywne uczestnictwo w misji KoSciota ,,tu i teraz”. Kluczowe znaczenie
maja: otwarto$¢, kultura spotkania, wychodzenie na peryferie oraz zdolno$¢ do
odpowiadania na wspotczesne wyzwania spoteczno-kulturowe. Artykut podkresla
role wspotodpowiedzialnosci $wieckich i duchownych, konieczno$¢ odnowy struktur
duszpasterskich oraz znaczenie przywddztwa proboszcza jako lidera ewangelizacyj-
nego. Parafia misyjna jawi si¢ jako wspdlnota wspolnot, zdolna do cigglej odnowy
i inkulturacji.

Stowa kluczowe: parafia, ewangelizacja, misyjno$¢, nawrdcenie, proboszcz,
Aparecida.

SUMMARY

The article offers a missiological reflection on the nature of the missionary
parish as a dynamic evangelizing community. The author argues that a mission-
ary parish goes beyond traditional sacramental functions and fulfills its identity
through active participation in the Church’s mission “here and now.” Key ele-
ments include openness, a culture of encounter, outreach to the peripheries,
and the ability to respond to contemporary socio-cultural challenges. The study
emphasizes the co-responsibility of clergy and laity, the need for pastoral renewal,
and the importance of the parish priest as an evangelizing leader. The mission-
ary parish is presented as a “community of communities,” capable of continuous
renewal and inculturation.

Key words: parish, evangelization, missionary, conversion, parish priest, Apare-
cida.
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KS. ADAM WINSKI

MISYJNY MODEL PARAFII NA KUBIE
Refleksje pastoralne

Bog Ojciec stworzyt Swiat dobry, piekny i uporzadkowany, ludzie zas
niemal od poczatku zaczeli przekierowywac Bozy Swiat w chaos, nieporza-
dek, zagubienie i odwrdcenie od Stworcy ku wltasnemu ,,ja”, od poczat-
kowego braterstwa ku egoizmowi. Podobnie ma si¢ rzecz z Apostotami,
ktorzy od poczatku przeinaczali Jezusowy porzadek na swdj obraz i swoje
podobienstwo. JesteSmy mistrzami w odwracaniu porzadku, w psuciu
tego, co Bog stworzyl. Wystarczy siegna¢ po Ewangelie i zobaczy¢, jak
Apostotowie odwracaja nauke Jezusa — zamiast stuzy¢, chca krélowad
i zajmowac pierwsze miejsca (por. Mk 10, 32-45), zamiast gtosi¢ Ewan-
gelie cheg dzieli€ i zabraniad jej gloszenia (por. Mk 9, 38-40), zamiast
prowadzi¢ do Boga tworza mury, na przyklad zabraniajac dzieciom
przychodzi¢ do Jezusa, (por. Mk 10, 13-15), zamiast szukac woli Bozej
myS$la logika Swiata, przykladem moga by¢ stowa Piotra wobec zapowiedzi
meki i Smierci Jezusa (por. Mk 16, 22). Jakiej wspolnoty chciat Jezus?
Jakie pragnienie w swoim odwiecznym planie miat B6g wobec wsp6lnoty
uczniéw? Na ile nasz KoScidt, nasze KoScioly lokalne odpowiadaja na to
pragnienie? Pytanie zbyt odwazne? Troche heretyckie? (wszak Jezus to
Kosciot, a Koscidt, to Jezus przeciez dat klucze do Krolestwa —wladze).
Pytanie o model parafii na pierwszym miejscu powinno by¢ skierowane
do Boga w pokornym wstuchaniu si¢ w Jego gtos.

1. Droga Kosciota w Ameryce Lacinskiej i na Kubie

Kosciot na Kubie jest wspolnota specyficzna, takze w Ameryce La-
cinskiej. Wymieszanie kulturowe (ludno$¢ autochtoniczna sktadajaca sig
ludéw ciboneyes, tainos i caribes, wplyw Hiszpan6éw od przybycia na wyspe
Krzysztofa Kolumba w 1493 roku, naptyw niewolnikéw pochodzenia

KS. ADAM WINSKI - dr teologii; kaptan archidiecezji biaostockiej, misjonarz
na Kubie (2015-2023); wyktadowca misjologii w Instytucie Teologii w Bialymstoku.
ORCiD 0000-0001-6870-8097.
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afrykanskiego), mieszanie si¢ religii (religie pierwotne, chrzescijanstwo,
religie afrokubanskie, santeria, ateizm) oraz sytuacja polityczna (kolo-
nizacja, niewolnictwo, dominacja hiszpanska czy amerykanska, rewo-
lucja oraz czasy trwajacego do dzi§ komunizmu) uksztattowaly swoiste
miejsce Kosciota w spoteczenstwie kubanskim!. Dzieto ewangelizacji
rozpoczete przed piecioma wiekami dokonywato si¢ i dokonuje przy
znacznym udziale duchowiefstwa z calego Swiata, a czasy ateistycznej
dyktatury Castro doprowadzily do znacznego ograniczenia misji KoSciota.
Wystarczy wspomniec¢ nakaz Fidela Castro wydany w maju 1961 roku
wydalajacy z kraju wszystkich duchownych o zagranicznym pochodze-
niu. W ten sposob zredukowat on liczb¢ duchownych do 228 z ponad
800 sprzed roku 1960%. Wydarzenie to przyczynilo si¢ do wzmozonej
odpowiedzialnoSci ludzi Swieckich za przekaz wiary oraz zycie religijne
wspolnot, o czym wspomniat w homilii inaugurujacej spotkanie ENEC
(Encuentro Nacional Eclesial Cubano) abp Adolfo Rodriquez: ,,Podczas
27 lat Koscidt na Kubie ztozyt w rece Swieckich wszystko co najdrozsze
i najSwietsze — Eucharystig, aby byta ona zanoszona do chorych, Pismo
Swiete — aby bylo czytane we wspodlnocie, celebracje Stowa Bozego,
abyscie jej przewodniczyli, finanse parafialne, abyscie nimi zarzadzali.
Z. ta sama ufnoscia KoScidt powierza w wasze dionie swoja przysztosc,
pewny waszej powagi i odpowiedzialnosci, wiary i pogody ducha, po-
stuszefistwa i mitoSci™.

Zaangazowanie i odpowiedzialno$¢ wiernych za Kosciét mozna uznaé
za poczatek wspdlnej drogi duchownych ze swieckimi, gdzie wzajemne
ubogacanie si¢ i stuzenie sobie posiadanymi darami, przyczynito si¢ do
minimalizacji jednego z podstawowych zagadnien aktualnego synodu,
jakim jest klerykalizm (poczatki syndalnosci).

Szczegdlnym momentem wspdlnej drogi i odpowiedzialnosci za
Kosciét byto wydarzenie nazwane Encuentro Nacional Eclesial Cubano
- ENEC (Spotkania Narodowego Kosciota na Kubie) z roku 1986 roku,
ktore zakoniczyto sie wydaniem dokumentu pod takim samym tytutem®.

! Wigcej na ten temat w: T. Szyszka, Spofecznosci indianskie na Kubie okresu kolo-
nialnego, w: Jan Pawet Il na Kubie, red. Z. Struzik, Warszawa 2020, s. 79-99; R. Suérez
Polacri, Historia de la Iglesia catédlica en Cuba, t. 1, Miami, 2003.

>M.A. Gonzalez, Historiografia de la Iglesia en Cuba (1959-1976), ,,Anuario de
Historia de la Iglesia”, 2008, nr 17, s. 282.

3A. Rodriguez Herrera, Discurso inaugural del ENEC, 17111986, w: Encuentro
Nacional Eclesial Cubano. Documento Final e instruccion pastoral de los obispos, Santo
Domingo 1987, s. 29.

* Conferencia de Obispos Catolicos en Cuba, Encuentro Nacional Eclesial Cubano.
Documento final, Santo Domingo 1987.
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Bylo to wydarzenie w duchu synodalnym, poprzedzone §wigtowaniem
bycia wspdlnota Kosciota we wszystkich parafiach, kaplicach, matych
wspolnotach (CeB)°. W spotkaniach w Hawanie od 17 do 23 lutego
1986 r. uczestniczyli wszyscy biskupi, duchowienstwo, osoby konse-
krowane, wierni §wieccy oraz zaproszeni goscie duchowni i §wieccy
z zagranicy, tacznie ponad 200 os6b. Na szczegdlnie eklezjalny cha-
rakter, ale nie-klerykalny, wskazuja proporcje uczestnikéw spotkania:
biskupi (8), duchowni (39), swieccy (110), siostry zakonne i bracia
zakonni (24). Srednia wieku wynosita 41 lat’. Takich proporcji oraz
wieku uczestnikéw dla tak waznego wydarzenia koscielnego jak to
miato miejsce na Kubie w 1986 roku nie sposob niestety doswiadczy¢
w Koéciele w Polsce.

Podczas spotkan przedstawiciele KoSciota przyjrzeli si¢ przebytej
dotychczas drodze oraz podjeli konkretne kroki ku odnowie i ozywieniu
parafii i wspolnot koScielnych. Chociaz od ENEC mingto juz prawie
35 lat dokument zachowuje swoista §wiezo$¢ i powiew Nowej Ewange-
lizacji’. Jest on spojrzeniem holistycznym na przeszto$c, terazniejszosé
oraz przyszto$¢ KoSciota na Kubie. Kolejne spotkania i przygotowywane
plany duszpasterskie byly w znacznej mierze organizowane juz przez
uformowane ekipy ludzi §wieckich i duchownych.

Na szczegodlne znaczenie w procesie synodalnym w kontekscie
Ameryki Lacinskiej i Karaibow wplynety Konferencje Episkopa-
tow Ameryki Lacifskiej i Karaibow: Rio de Janeiro (1955), Me-
dellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) i Aparecida
(2007). Konsekwencja spotkania w Aparecida (jedynego dokumentu
przettumaczonego na jezyk polski) byto odbyte niedawno Pierwsze
Zgromadzenie KoScielne Ameryki Lacinskiej i Karaibow (Primera
Asamblea Eclesial de América Latina y El Caribe) majaca miejsce od
21 do 28 listopada 2021 roku. By¢ moze wydarzenie to, poprzedzone
ponad dwuletnim przygotowaniem, stato sie impulsem do nowego
synodu, ktéry teraz przezywamy. Podobna forma, procedura i prze-
bieg wydarzenia mogt stac sie inspiracja dla papieza Franciszka do
zwotania synodu KoSciota powszechnego. Zgromadzenie KoScielne

5 Nalezy zaznaczyé, ze na Kubie Comunidades de Base przyjely inne nazwy: dom
misyjny, wspolnota, punkt katechetyczny. Por. CM. Céspedes, L. Baez, P. Hoz,
Monserior Carlos Manuel se confiesa (wywiad z L. Baez, P. Hoz), Habana 2015, s. 69-70.

®R.J. Arderi Garcia, Una experiencia sinodal en la Iglesia cubana, ,,Razény Fe”,
283(2021), Num. 1451, s. 313.

7 Na synodalny charakter ENEC wskazuje cytowany juz kubanski jezuita R.J. Ar-
deri Garcia, odwotujac si¢ do pojecia: consensus fidelium. Por. Arderi Garcia, Una
experiencia sinodal, s. 303-313.

20



Ameryki Lacifiskiej i Karaibow, odbywajace si¢ 14 lat po Konferencji
w Aparecida, miato rozbudowana faze przygotowawcza we wszystkich
krajach i diecezjach, wspdlna prace nad nadestanymi materiatami oraz
bedace w przygotowaniu powtdrne prace na poziomie krajow i die-
cezji. Od kwietnia do sierpnia 2021 roku, pomimo trwajacej w wielu
krajach pandemii COVID-19, w synodzie uczestniczylo 70 tysiecy
0sOb. Warto podkresli¢ nazwe spotkania, nie jest to juz Konferencja
Biskupéw Ameryki acinskiej, ale Zgromadzenie KoSciota pod tytu-
fem: ,,Wszyscy jesteSmy uczniami misjonarzami wychodzacymi” (Todos
somos discipulos misioneros en salida). Primera Asamblea Eclesial de
Ameérica Latina y El Caribe pozostata niestety niezauwazona i znik-
neta w cieniu prac synodalnych. Warto jednak dokona¢ gruntownej
analizy prac, powstalych tekstow, materiatéw duszpasterskich w celu
ukierunkowania diecezjalnych prac synodalnych oraz popularyzacji
synodu wsrdd wszystkich wiernych.

2. Grupy potencjalnych odbiorcéw Ewangelii

Myslac o modelu parafii warto postawi¢ najpierw pytanie o parafia-
nina, jego kondycje ludzka i duchowa, sytuacje, w jakiej sie znajduje
—kim jest i z jakimi trudnoSciami si¢ zmaga, jaki jest jego Swiat, jego
radodci i problemy, jak i 0 czym mySli. Jedng z najgtebszych definicji
Kubanczyka stworzyli biskupi wyspy w liscie El amor todo lo espera
z 1993 roku: Kubanczyk to cztowiek wykorzeniony (z powodu utoz-
samienia Ojczyzny i kultury z socjalizmem utracit on swoje korzenie
i zagubil swoja tozsamosc¢), zniechecony (stale odczuwajacy bezna-
dzieje, myslacy jedynie o emigracji), zdepersonalizowany (umasowio-
ny, skolektywizowany, wykoficzony codzienna walke o przetrwanie
i zakup zywnosci). W ostatnich latach nalezatoby dodaé: Kubanczyk
to cztowiek zawieszony w czasie i przestrzeni (czekajacy jedynie na
okazje opuszczenia wyspy — wobec czego takze zmeczony i bierny),
nieustannie zastraszany przez dyktature (wigzienie, obecne wciaz
akty potepienia, szantazowany), uczony nie-mysSlenia i niewyrazania
swoich mysli (trzeba mysle¢ jak pafistwo), gleboko zraniony (krzywda
antropologiczna), nieustannie szczuty przeciwko drugiemu i wzywany
do wrogosci, pochodzacy z rozbitej rodziny (emigracja, przymusowa
praca za granica — lekarze).

Wskazana powyzej charakterystyka rysuje smutny obraz socjali-
stycznej Kuby, nalezy jednak doda¢, ze Kubaficzyk to pomimo wszystko
cztowiek pogodny, potrafiacy Smiac sie z samego siebie i trudnej rze-
czywistoSci, cztowiek kreatywny oraz uznajacy potrzebe silnych wiezi
rodzinnych.
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Postawa religijna dzisiejszego Kubar’lczyka moze przybieraé miesza-
jace si¢ ze sobq formy: wierzacy, niewierzacy, obojetny religijnie oraz
wierzacy na swoj sposob. Niewierzacy rozumiani jako ci:

a) ktorzy reprezentuja ateizm filozoficzny zwigzany z ideologia
panstwa i jego polityka, edukacja i kultura, uznajac ateizm za naukowy
i majacy Swiatopoglad o podtozu marksistowsko-leninowskim;

b) ktoérzy pod wptywem réznych czynnikow (posrod ktorych nalezy
wymieni¢ niewystarczajaca ewangelizacje) lub pod wplywem wydarzen
zyciowych zanegowali istnienie transcendencji, nie z powodéw ideolo-
glcznych ale uformowanych przez specyficzne doSwiadczenie zyc1owe

c) inni, ktorzy dzi§ uwazaja si¢ za niewierzacych z powodu zgorszenia
albo braku sp6jnosci pomiedzy wyznawang wiara a codziennym zyciem
cztonkéw KosSciota.

W postudze parafialnej warto pamietacé o szczegdlnej wrazliwosci
1 empatii wobec przychodzacego do kosciota badz kaplicy cztowieka.
Kosciét powinien jawic sie jako oaza spokoju, studnia, gdzie zmeczony
1 przybity smutna codziennoScia czlowiek moze znalez¢ wytchnienie,
zrozumienie i oczekiwanga pomoc.

3. Podstawowe formy pracy duszpasterskiej na Kubie

Podstawowe formy postugi duszpasterskiej stuzg budowaniu zywej
wspolnoty. Katecheza parafialna to propozycja dla dzieci szkolnych,
gimnazjalistow i mtodziezy w wymiarze zasadniczo cotygodniowym.
Zajecia prowadzg katechiSci Swieccy — wolontariusze, odpowiednio
przygotowani i uformowani, czesto w towarzystwie mtodziezy — przy-
szlych katechetow.

Katechumenat w diecezji to przygotowanie dorostych do przyjecia
sakramentu chrztu swigtego, Komunii Swietej (czesto sakramentu mat-
zefistwa). W praktyce duszpasterskiej w diecezji oddziela si¢ sakrament
bierzmowania od chrztu $wietego, aby przedtuzy¢ proces regularnej
formacji. Proces formacji trwa dwa lata i stuzy formacji dojrzatego
chrzeScijanina pragnacego zy¢ we wspolnocie Kosciota.

Duszpasterstwo dorastajacych oraz mlodziezy ma za zadanie towa-
rzyszenie i formacje mlodego pokolenia oraz wlaczenie go w przyszta
pos}ugg w parafii. Oblecu]acym jest fakt, ze wielu z nich prosi o towa-
rzyszenie duchowe i regularng spowiedz.

Duszpasterstwo matzenstw i rodzin polega na towarzyszeniu nie
tylko matzenstwom sakramentalnym, ale takze zwiazkom partner-
skim i tzw. wolnym zwigzkom (to znaczy niesformalizowanym, nawet
w prawie cywilnym). Rodzina na Kubie jest w gtebokim kryzysie,
aw niektorych parafiach mozna spotkac jedynie jedna lub dwie petne
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rodziny zyjace sakramentalnie. Powaznym problemem rodzin jest
migracja stata i tzw. misje zagraniczne (lekarze, personel medyczny,
pracownicy kultury).

Duszpasterstwo chorych i wieZniéw obejmuje troska duchowa, psy-
chologiczna i materialna takze cate rodziny. OsobiScie postugiwalem
w dwdch wigzieniach, odwiedzajac osadzonych dwa razy w miesiacu.

Duszpasterstwo w ramach Caritas zajmuje si¢ potrzebujacymi. Pomoc
charytatywna obejmuje chorych (zakup lekow, sprzetu rehabilitacyjne-
go, Ssrodkow higieny), prowadzi stolowki dla ubogich, pomaga chorym
zarazonym HIV, jest réwniez projekt wsparcia dla 0séb z zespotem
Downa oraz pomoc doraZna.

Duszpasterstwo ludzi starszych (adulto mayor) organizuje zajecia
sportowe, edukacyjne, religijne osobom starszym i samotnym.

Duszpasterstwo komunikacji i kultury zajmuje si¢ inicjatywami
o charakterze kulturalnym oraz edukacyjnym.

Duszpasterstwo misyjne oraz tzw. infancia misionera dla dzieci ani-
muje parafie do aktywnoSci misyjnej i gloszenia Chrystusa.

Diecezjalne Centrum Formacji przygotowuje rdézne kursy, szkole-
nia zaréwno dla wiernych (formacja katechetyczna, szkoly modlitwy,
warsztaty tematyczne) jak i ludzi z zewnatrz (kursy jezykowe, kursy dla
przedsiebiorcow, kurs gotowania, warsztaty dla nauczycieli).

Szkota Escuela de Reconciliacion y Perdon prowadzi kursy o prze-
baczeniu i pojednaniu, ktére ciesza si¢ ogromnym zainteresowaniem.

Kurs Taller Oracion y Vida prowadzi kursy dla dzieci, mlodziezy i do-
rostych o modlitwie wedtug metodologii kapucyna o. Ignacio Larafiaga.

Duszpasterstwo powotaniowe i ministrantow prowadzi okazjonalne
akcje i spotkania promujace powolania do kaptanstwa i zycia zakonnego®.

Wymienione wyzej sposoby funkcjonowania parafii z reguly powinny
istnie¢ nie tylko w kazdej parafii, ale takze kaplicach czy we wspol-
notach podstawowych (comunidades de base). W taki sposéb juz nie
tylko wspdlnota, ale i kazdy wierny zaangazowany w zycie wspolnoty
w jakiej$ mierze realizowalby w sobie wymienione wyzej formy pracy
duszpasterskiej (takze w wymiarze duchowym).

4. Zaangazowanie Swieckich

Istotnym wnioskiem z dotychczasowego dialogu synodalnego byta
nieustajaca troska o budzenie §wiadomosci ludzi §wieckich oraz ich od-
powiedzialno$ci za Nowa Ewangelizacje i KoScidt. Jednym ze sposobdw

8 Wigcej na temat duszpasterstwa na Kubie: A. Winski, Wspélczesne formy dusz-
pasterstwa na Kubie, w: Jan Pawet Il na Kubie, s. 51-64.
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budzenia wspdlnej odpowiedzialnoSci za wspdlnote jest jednoznaczne

odrzucenie klerykalizmu, zwtaszcza ze strony Swieckich. Przerzucanie

catej odpowiedzialnoSci na ksiedza, nieche¢ do podejmowania decy-
zji, niewyrazanie swojej opinii, brak wspotdzielenia pracy w parafii
to przejawy klerykalizmu podkreslane w syntezie prac synodalnych.

Owo przebudzenie znaczenia i misji laikatu zostato przypomniane

w kontekscie wezesniejszych dokumentow Narodowej Komisji do

spraw Swieckich — przede wszystkim w tekscie El abc del laico Catdlico

Cubano. Przypomniano zasade 4p ograniczajaca zaangazowanie laikatu

w zycie Kosciota: placer, poder, prestigio, plata (przyjemno$¢, panowa-

nie, prestiz, pieniadze)’. Przywolano tez istotny dla wiernych na Kubie

dekalog Swieckiego.
Dekalog Swieckiego przygotowany przez Narodowag Komisje
ds. SW1ecklch na Kubie:

1. Swiecki, ktéry osobiscie doswiadczyt i spotkat Jezusa, karmi sig w co-
dziennym Zzyciu sakramentami, stowem Bozym, modlitwa osobista
i wspGlnotowa.

2. Swiecki pata mito$cia do KoSciota i Kuby i uwaznie patrzac na znaki
czasu jest odpowiedzialny za ulepszanie spoteczenstwa.

3. Swiecki, Swiadomy swojej tozsamosci, z zywa poboznoscia maryjna
i miltodcia do papiez’a zyje duchem misyjnym, bedac solg i Swiattem
w rodzinie, miejscu zamieszkania, pracy czy szkole.

4. Swiecki zaangazowany we wiaan permanentnq forrnaq@ zgtebia
nauke Kosciota, aby zy¢ rozumnie i przemienia¢ swoje srodowisko
w duchu doktryny socjalnej KoSciofa.

5. Swiecki, pefen mitosierdzia, Jest blisko Swiata merplqcych i potrze-
bujacych, dla ktorych stara si¢ by¢ stugg dialogu i pojednania oraz
przebacza w duchu Ewangelii.

6. Swiecki zyje i zaraza radoScia i nadzieja, zgodnie ze swoim powola-
niem do ewangelizacji oraz odkrywa Zmartwychwstatego w swoim
bliznim.

7. Swiecki, wrazliwy na rzeczywisto$¢ spoteczna, polityczna, ekonomiczna,
koscielna, w duchu proroczym glosi Ewangelie stowem i przyktadem
1 odrzuca wszystko, co sprzeciwia si¢ krolestwu Bozemu.

8. Swiecki, czujac przynaleznos$¢ do wspdlnoty KoSciota, jest dyspozy-
cyjny, aby przyja¢ odpowiedzialnos¢ i postugi, o ktére sie go prosi,
umie pracowac w grupie i budowac braterska wspolnote.

9. Swiecki jest zaangazowany w troske o zycie ludzkie oraz o Srodowisko.

¢ Comision Nacional de Laicos de COCC, El abc del laico Catdlico Cubano, Ha-
bana 2018, s. 16.
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10. Swiecki, poprzez §wiadectwo zycia zgodnego z Ewangelia, wspot-
uczestniczy w przemianie Swiata.
Dekalog sw1ecklego to dobry material na prace w grupach 1 wspol-
notach, aby przypominac sobie o swojej tozsamoSci oraz misji.

5. Perspektywy dalszej drogi

Odnowiony model paraﬁi ma s%uZyé odnowie mysSlenia nas wszyst-
kich. Pierwszym i najwazniejszym ]e] etapem jest pozwolenie, aby Duch
Sw1€;ty prowadzﬂ nas tak, jak chce i gdzie chce. Wymaga to przygotowa-
nia serca, aby nie manipulowa¢ Bogiem wedlug wtasnych, zawsze zbyt
ciasnych kryteriow. Wyzwaniem stojacym przed wspdlnota jest duchowe
przebudzenie, aby parafia stata si¢ rzeczywistym domem modlitwy, a nie
tylko miejscem celebracji liturgicznych.

Kolejnym zadaniem stojacym przed parafia jest stanie si¢ ,,wielkim
uchem z otwartym sercem”. UwaznoS¢ na siebie nawzajem, stuchanie
siebie z otwartoscia, przekonanie, ze inny jest dla mnie darem (nigdy
przeszkoda), stuchanie z gotowoscig do zmiany mojego myslenia,
stuchanie bez wczeéniejszego wymyslania odpowiedzi. Marzy mi sie
konstrukcja bozonarodzeniowej szopki w ksztatcie wielkiego ucha, moze
nawet oSlego, aby wcigz uczy¢ si¢ stluchania tak, jak nas stucha Bég.
A moze nawet mogltby powstac kiedys kosciot w ksztalcie ucha, gdzie
wchodzacy czltowiek czulby sie wystuchany, zrozumiany i przyjety...?
By¢ moze ludzie przestali si¢ wypowiadaé w KoSciele, bo nie czuja sie
stuchani i rozumiani?

Z ,,duszpasterstwem ucha” wiaze sie potrzeba wrazliwosci na siebie
nawzajem. Chrzedcijanstwo jest wychodzeniem poza siebie, aby spotkac
Boga i drugiego czltowieka. Wrazliwo$¢ na mojego brata czy siostre
z tawki, troska o szczegOly i drobiazgi, jak na przyktad zauwazenie
nowej fryzury czy drobny podarek z okazji §wiat Bozego Narodzenia.
Od czasu, kiedy partia zaczeta wzywaé do wrogosci i nienawisci wobec
krytykujacych rewolucje i wladze, wprowadzitem dodatkowy gest litur-
giczny. Nie ukrywam, takze celem rozpoznania i zawstydzenia obecnych
tajniakow. Po liturgicznym pozdrowieniu zachecalem wiernych do
zyczliwego spojrzenia na swojego brata czy siostre po prawej i lewej
stronie, a gdyby byl to kto§ nowy, zachecalem do zapytania o imig,
o to skad przychodzi, czego oczekuje, o co si¢ modli. Wrazliwo$¢ na
siebie nawzajem.

Kolejnym zadaniem jest papieskie wezwanie do odklerykalizowania
Kosciota. Na Kubie z powodu znaczacego braku kleru nalezy mowic
o potrzebie odklerykalizowania Swieckich, aby zachowali otwarto$¢ na
dary innych, umieli dzieli¢ si¢ odpowiedzialnoscia i nie przywtaszczali
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sobie daréw Bozych ani wspdlnot. Ideatem jest, aby nie mata grupka
robila duzo, ale zeby duzo ludzi robito mato, tak, aby kazdy znalazt
we wspolnocie swoje miejsce do czerpania, ale i dawania. Istotnym
elementem w aktualnym modelu parafii jest usuniecie ze stownika
katolika zaimka ,,oni”, a podkreslanie ,,my” i ,,ja” dla mojej wspdlnoty.
Aby myslac o KoSciele zamiast instytucji i rytow, widzie¢ moje serce,
serca moich braci i sidstr, przytulone do serca Boga.

Drogg zycia parafialnego nie idzie si¢ samemu, dlatego potrzebuje-
my by¢ KoSciotem w drodze, KoSciotem wychodzacym ku cztowiekowi.
Istotnym elementem jest misyjno$¢. Wspdlnota zamknieta sama w so-
bie gnusnieje, smutnieje i oddala si¢ od marzenia Jezusa o KosSciele.
Ewangelizacja powinna sta¢ si¢ sercem naszych wspdlnot i wymaga
odnowienia zapatu misyjnego. Wazne jest, aby nie byta wytacznie prio-
rytetem waskiej grupy, ale aby wszyscy czuli si¢ wezwani i przynagleni
do gtoszenia Ewangelii kazdemu spotkanemu cztowiekowi.

Istotne wydaje sie by¢ wyznaczenie pewnych ptaszczyzn wymagaja-
cych rewitalizacji:

a) Wrazliwe i serdeczne duszpasterstwo ucha: stuchanie i styszenie
siebie nawzajem oraz stuchanie co méwi Duch Swiety, unikanie préb
manipulowania Bogiem i indywidualistycznych interpretacji podpiera-
jacych sie wola Boza.

b) Towarzyszenie i wspieranie siebie wzajemnie: szczeg6lna wrazli-
woS¢ na siebie nawzajem we wspdlnotach, poznawanie sie, wspieranie bez
rywalizacji i poczucia wyzszoSci), w pracach synodalnych pojawiata si¢
potrzeba szczegdlnej troski kleru o kler (wzajemne wsparcie, pamigtanie
o urodzinach i rocznicach §wiecefi, wspdlne spedzanie czasu wolnego,
braterskie relacje); na potrzebe wspierania pomi¢dzy duchownymi
i konsekrowanymi wskazywali takze wierni §wieccy.

¢) Komunia: potrzeba jednosci, zmiana mentalno$ci — nie antagonizm
oni-my, ale my razem, jednos¢ z KoSciotem lokalnym, zdrowe relacje
z innymi wyznaniami, dialog z niewierzacymi, szczegdlne znaczenie
dzialalnoSci edukacyjnej Kosciota). Potrzeba komunii w postugach
w parafii oraz wzajemnej troski o mate wspolnoty, potrzeba wspierania
sie¢ w ramach réznych duszpasterstw.

d) Radosne i budzace nadzieje wyjScie ku innym: naglaca potrze-
ba dzisiejszego Kosciota jest radosne wychodzenie ku innym — bez
uprzedzen i roszczeni do natychmiastowej zmiany mySlenia innych,
otwarto$¢ nawet wtedy, kiedy wyznaja inne wartoSci. Poszukiwanie
ewangelicznego spojrzenia na drugiego czlowieka dostrzegajac w nim
dobro i pickno (Samarytanka, kobieta cudzotozna, Mateusz, Zacheusz).
Potrzeba Kosciota o drzwiach i umy§le otwartym. Owa otwarto$¢ nie
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oznacza taniego kompromisu czy zatracenia wlasnej tozsamosci, ale
ma za zadanie wskazywac otwarte serce Boga gotowego na spotkanie
z kazdym czlowiekiem oraz otwarte ramiona KoSciota szukajacego
swoich zagubionych dzieci.

e) Troszczy¢ sie i szukac zagubionych: szczegdlng misjg Jezusa
Chrystusa bylo poszukiwanie zagubionych, oddalonych. Metoda jest
dzielenie sie osobistym spotkaniem z osoba Jezusa bez prob szyb-
kiego oceniania czy moralizowania innych. Spojrzenie Chrystusa
podnosi do gory, budzi uspiona wielko$¢ cztowieka, ozywia pragnienie
Boga i Swigto$ci. Dokument- synteza wskazuje na potrzebe poszuki—
wania takze ochrzczonych i wczesme] praktyku]qcych ktorzy z réz-
nych powoddw nie uczestnicza juz w zyciu wspdlnoty (ewangelizacja
ochrzczonych).

f) Troska o ubogich: ubdstwo materialne i ubdstwo etyczne. Wia-
rygodnym obliczem KoSciota jest wspdlnota zyjaca uczynkami mito-
sierdzia. Uczestnicy prac synodalnych wskazali na poglebiajaca sie
bied¢ moralna — zagubienie cztowieka, brak pracy nad wartoSciami
etycznymi.

g) Przebudzenie rad wspolnot i parafii. Po pandemii COVID-19
znacznie zmniejszyla sie liczba wiernych i ich zaangazowanie we wspol-
notach, szczegdlnie CeBs (koScielne wspdlnoty podstawowe). Autorzy
dokumentu syntezy wskazuja na potrzebe przebudzenia, odnowienia
i restrukturyzacji rad wspoélnot i parafii, aby stuzyly one Ewangelizacji.
Uczestnicy zespoldw synodalnych wskazali takze na istotny czynnik
zmniejszajacy liczbe wiernych, jakim sa emigracje, czy lepiej ucieczki
z wyspy. Doktadne dane nie sa znane, ale wstepne szacunki emigracji
szczegblnie do Stanéw Zjednoczonych wskazuja na ponad 1 milion
0s0b (z niecatych 11 milionéw mieszkancéw wyspy). Wielu wiernych
zaangazowanych w zycie parafii opuscito wyspe w poszukiwaniu lep-
szego, godnego zZycia.

h) Rodzina: migracje wplywaja takze na strukture i funkcjonowanie
rodzin, ktére — rozbite — nie sa w stanie wypetniac swojej misji w KoSciele
i spoteczefistwie. Ma to takze wptyw na powotania zakonne i kaptanskie,
ktore przezywajq swoisty kryzys.

i) Rewitalizacja przestrzeni: uczestnicy procesu synodalnego wska-
zali takze na potrzebe swoistych zmian takze w zarzadzaniu dobrami
koSciota —w tym budynkami i przestrzenia w stuzbie cztowiekowi i jego
potrzebom nie tylko religijnym, ale takze ludzkim i spotecznym.

j) Ksztattowanie nowych lideréw: dokument — synteza w kil-
ku punktach wskazuje na potrzebe ksztaltowania i formacji wiernych
Swieckich albo lepiej zespotéw roboczych do postugi w parafii. Zo-
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stato podkreslone takze znaczenie postug Swieckich: nadzwyczajnych
szafarzy Komunii Swigtej, katechistéw i katechetow, animatordw,
formatoréw.

6. Marzenia pastoralne

Do zakonczenia w niekonwencjonalnej formie zachecit mnie papiez
Franciszek, ktory w adhortacji apostolskiej Querida Amazonia tak, jak
dziecko poetycko marzy o KoSciele!?. Pozwolcie, ze wyraze wobec Was
moje parafialne marzenia.

Bliska jest mi wizja KoSciota jako miejsca wokot studni, gdzie
przychodza ludzie, aby zaczerpna¢ wode. Obraz ten, bliski sercu
Jezusa (spotkanie z Samarytankg opisane w Ewangelii Janowej),
moglby stac sie zacheta dla wielu naszych sidstr i braci zranionych
w KoSciele, zmeczonych Kosciotem. Studnia Bozej taski, gdzie kazdy
moze przyj$¢ i odpoczaé. Gdzie kaptan, zamiast spogladac krzywo spod
napietej na szyi koloratki, zyczliwie si¢ uSmiechnie i zaczerpnie Swiezej
wody, ktéra ozywi cztowieka na trudnej drodze zycia. Studnia, gdzie
w skwarze dnia i Zycia mozna przysia$¢ w cieniu Boga i zwyczajnie
poby¢, popatrzeé w lustro wody i zobaczy¢ dwa najpiekniejsze cuda
Swiata — oblicze Boga i moja dobra twarz z dobrymi przeciez pragnie-
niami. Studnia, gdzie mozna prowadzi¢ dialog serc z Odwiecznym
Wedrowcem, ktéry pokornie obmyje kurz z naszych stop. Kosciot,
ktory stuzy i kocha.

Marzy mi si¢ KoScidt, gdzie nie beda juz potrzebne wszystkie te sztyw-
ne struktury, przepisy, wydzialy diecezjalne. Gdzie dojrzate wspdlnoty
parafialne beda same formowaly, katechizowaly, powotywaly stuchajac
gtosu Boga. Gdzie wzajemna odpowiedzialno$¢ za siebie i mitos¢ zastapi
sztywne normy blokujace Ducha.

Marzy mi sie¢ Kosciot, gdzie kazdy wierny bylby ,,parafia” sam w so-
bie i gdzie bedzie spetiat wszystkie cele Kosciota. Gdzie katechistami
bedg rodzice dla swoich dzieci, a glowa domu bedzie zanosita Komu-
ni¢ Swieta swojemu schorowanemu ojcu czy matce. Gdzie bedziemy
zyli przesiaknieci Stowem Bozym, $wiadczac wobec naszych sasiadow
o picknie ewangelicznego zycia.

Marzy mi sie¢ Kosciot, gdzie bedziemy czuli si¢ jak w domu i bedziemy
czerpali rados¢ z kazdego wspdlnego spotkania, niedzielnej Eucharystii,
modlitwy. Gdzie bedziemy uzywaé Kosciota, a nie Kosciot nas. Gdzie
formy beda stuzyty nam, a nie my formom. Gdzie bedziemy wolni, aby
kocha¢ Boga i do§wiadczaé Jego obecnosci na rézne sposoby.

0 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Querida Amazonia, Krakéw 2020, n. 7.
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Marzy mi si¢ Koscidt, gdzie wszystko bedzie wzywato mnie do
bliskosci z Bogiem, abySmy w swoich twarzach widzieli Boga. Gdzie
bedziemy ksztattowali w sobie wrazliwos¢ na glos Boga. Gdzie kazda
celebracja, kazdy gest i stowo beda stodkim wezwaniem do bliskosci
z Bogiem, do rozpoznania Jezusa.

Marzy mi sie, ze pdjdziemy ta droga wszyscy bez wyjatku, wpatrzeni
w Jezusa. I wszyscy zasigdziemy kiedys jak jedna wielka rodzina przy
odwiecznej studni w krélestwie niebieskim. Napijemy si¢ tej ozywczej
wody i zaczerpniemy, jak na weselu w Kanie, wina rado$ci przebywajac na
wiekiw obecnosci dobrego Boga w towarzystwie wszystkich moich braci
isidstr. Odwagi. IdZmy razem droga, ktora prowadzi nas Duch Swiety.

ks. Adam Winski

STRESZCZENIE

Artykut przedstawia aktualny model parafii na Kubie. Tekst umieszczony jest
w kontekscie historycznym oraz geopolitycznym (komunizm, specyfika wyspy).
Zawiera liczne odniesienia pastoralne, gdyz autor przez dziewigc lat postugiwat na
Kubie jako misjonarz. Model parafii na Kubie r6zni si¢ od modelu w Polsce, ale
wiele sugestii moze stac si¢ pomocnymi w duszpasterstwie w kraju.

Stowa kluczowe: Kuba, misje, model parafii, synod, Aparecida, duszpasterstwo,
formacja, klerykalizm, ewangelizacja.

SUMMARY

The article presents the actually model of parish in Cuba. The text is situated
in the history and geopolitical context (the comunism, island reality). The article
contains numerous pastoral reference, because the autor worked in Cuba for
9 years. The model of parish in Cuba is different the polish parish but a lot off
sugestions can by useful in the polish pastoral life.

Key words: Cuba, missions, parish model, synod, Aparecida, pastoral care,
formation, clericalism, evangelization.
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KS. TOMASZ FAJT

MODEL PARAFII WE WSCHODNIEJ BOLIWII
Doswiadczenie duszpasterskie Wikariatu Apostolskiego
Nuflo de Chavez

Rzeczywistos¢ duszpasterska na tak ogromnym obszarze, jakim jest
wschodnia czgs$¢ Boliwii, jest niezwykle zr6znicowana. Nawet w obrebie
jednego wikariatu, pratatury czy jednej diecezji mozemy spotkac bar-
dzo rézne modele funkcjonowania parafii i r6zne sposoby organizacji
zycia duszpasterskiego. Niemniej jednak temat wydat mi sie bardzo
interesujacy. W tym krotkim przedtozeniu chciatbym skoncentrowaé
si¢ gléwnie na regionie, w ktérym pracuje, czyli Chiquitanii — obszarze
potozonym we wschodniej Boliwii, ktory posiada niezwykte bogactwo
kultury, tradycji i wiary. Historia misji, dziedzictwo redukcji jezuickich,
silna religijnos¢ ludowa oraz gtgboko zakorzenione poczucie wspdlnoty
sprawiaja, Ze jest to przestrzen bardzo interesujaca z punktu widzenia
refleksji misjologicznej. Jednak najwigksza wartoScia tego miejsca nie
sa ani struktury, ani nawet tradycje religijne. Najwieksza wartoscia jest
po prostu cztowiek — ze swojg historia, wiara, pytaniami i nadziejami.
Dlatego méwiac o modelu parafii w tym regionie, nie chce koncentrowad
sie jedynie na strukturach duszpasterskich. Chcialbym raczej spojrze¢ na
parafi¢ jako przestrzef spotkania — zar6wno w wymiarze wertykalnym,
rozumianym jako spotkanie Boga z cztowiekiem, jak i w wymiarze ho-
ryzontalnym, czyli spotkania ludzi miedzy soba. Z tej wtasnie perspek-
tywy sprobuje opisa¢ doswiadczenie KoSciota we wschodniej Boliwii,

KS. TOMASZ FAJT — mgr lic.; kaptan diecezji tarnowskiej, misjonarz pracujacy
w Boliwii. Absolwent studiéw teologicznych oraz studiéw specjalistycznych z zakresu
misjologii na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Obecnie
pehni funkcje proboszcza parafii San Xavier w regionie Chiquitania oraz wikariusza
biskupiego ds. duszpasterstwa w Wikariacie Apostolskim Nuflo de Chévez. W swojej
pracy duszpasterskiej i refleksji naukowej zajmuje si¢ problematyka organizacji
parafii na terenach misyjnych, formacja wspélnot lokalnych oraz rolg §wieckich
w strukturach KoSciota lokalnego.
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a szczegOlnie w Wikariacie Apostolskim Nuflo de Chavez, w ktorym
od dziewigciu lat postuguje. Aby jednak lepiej zrozumieé specyfike
tego doSwiadczenia, warto najpierw zobaczy¢ kontekst geograficzny
i duszpasterski, w ktorym funkcjonuje Kosciét w tym regionie.

Sam Wikariat Apostolski Nuflo de Chévez jest terenem bardzo
rozlegtym. Obejmuje okoto 90 000 km? i jest zamieszkaly przez blisko
190 000 mieszkancéw. Na tym obszarze funkcjonuje kilkana$cie parafii
— doktadnie siedemnascie — a liczba kaptanéw (dwudziestu) oraz osob
zycia konsekrowanego jest stosunkowo niewielka. Juz ten fakt poka-
zuje, ze parafia w takim kontekScie nie moze funkcjonowac¢ wedlug
klasycznego modelu, znanego jeszcze chociazby z wielu polskich parafii,
w ktorym cale zycie duszpasterskie koncentruje si¢ wokdt obecnosci
kaptana. Misja Chrystusa jest jeszcze daleka od wypetienia, a wrecz
WCigZ na nowo si¢ rozpoczyna i wszyscy jej cztonkowie musza z nowym
zaangazowaniem oddac si¢ jej stuzbie'. W rzeczywisto$ci misyjnej parafia
posiada wielka zdolno$¢ przystosowania i staje si¢ raczej siecig wspolnot
i relacji, w ktorej ogromng role odgrywaja ludzie éwieccy katechisci,
liderzy i animatorzy zyc1a rehgljnego2 Aby zrozumieé wspolczesny
model parafii w tym regionie, trzeba jednak najpierw spojrze¢ na jego
korzenie historyczne.

Chiquitania jest miejscem szczegélnym w historii misji Kosciota. To
wiasnie tutaj na przetomie XVII i XVIII wieku jezuici stworzyli stynne
redukcje misyjne. Warto wspomnie¢, ze pierwsza redukcja zostata zatozo-
na w miejscowosci San Javier — tu, gdzie obecnie pracuje —w roku 1691.
Redukcje byly wspolnotami chrze$cijanskimi zak%adanymi wsrdd ludow
rdzennych, ktore 1qczy1y ewangehzaqq z rozwojem spotecznym, edukaqq,
kultura i organizacja zycia wspolnotowego Nie byly one jedynie miejscem
kultu religijnego. Byly raczej pewnym modelem zycia chrzeScijanskiego
spoteczefistwa. Wspodlnota organizowala prace, zycie rodzinne, edukacje
i liturgie. W wielu z tych wspodlnot szczeg6lng role odgrywaly struktury
lokalne, ktore do dzi§ pozostaja waznym elementem kultury regionu.

Jedna z takich instytucji jest cabildo — tradycyjna rada wspdlnoty,
czyli rada starszych. W czasach redukcji byta to struktura organizujaca
zycie spoteczne i religijne wioski. Zrzeszata najwicksze lokalne autorytety
i stata na strazy lokalnego prawa oraz zasad wspotzycia spolecznego.
Czlonkowie cabildo odpowiadali za porzadek, organizacje uroczystosci
religijnych, troske o wspdlnote i reprezentowanie mieszkancow wobec
misjonarzy. Co ciekawe, instytucja cabildo nie znikneta wraz z koficem

!Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 7 XII 1990, n. 2.
2Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (EG), 24 X1 2013, n. 28.
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epoki redukcji. W wielu miejscowosciach Chiquitanii czy Guarayos
do dziS cabildo pozostaje — przynajmniej w ich witasnym przekonaniu
— jednym z najwazniejszych autorytetow lokalnych. Jego cztonkowie
czuja sie odpowiedzialni za zycie wspdlnoty oraz za zachowanie tradycji
religijnej i kulturowe;j.

Mowiac o kulturze regionu, nie sposéb nie wspomnie¢ o muzyce,
ktora odegrata niezwykle wazna role w procesie ewangelizacji. W re-
dukcjach jezuickich muzyka barokowa byta jednym z najwazniejszych
narzedzi gloszenia Ewangelii. Nie byta jedynie dodatkiem do liturgii, lecz
stata sie prawdziwym jezykiem spotkania miedzy misjonarzami a ludami
rdzennymi. Z czasem muzyka ta gleboko zakorzenita si¢ w lokalne;j
kulturze i zaczeta rozwijac sie w sposob niezwykle tworczy. Indianie nie
tylko ja pokochali, ale zaczeli ja takze wspottworzyé. Uczyli si¢ gry na
instrumentach, zacz¢li samodzielnie wykonywac instrumenty — szcze-
gblnie smyczkowe — a z czasem rowniez komponowaé wlasne utwory
muzyczne, czesto na kilka gltoséw. Do dzi§ dziedzictwo to pozostaje
bardzo zywe. W wielu wioskach funkcjonuja chory i zespoly muzyczne
wykonujace kompozycje barokowe odnalezione w archiwach, na stry-
chach czy chérach dawnych redukeji i przywrécone tej ziemi gléwnie
dzigki pracy ojca Piotra Nawrota — werbisty i wybitnego, $wiatowej klasy
muzykologa®. W parafii San Javier, gdzie obecnie pracuje¢, powstata
na przyktad Misa de San Javier — kompletna msza napisana po tacinie,
wykonywana dzisiaj podczas najwazniejszych uroczystosci. Zostata tu
rowniez skomponowana Opera de San Javier, wyjatkowe dzieto, ponie-
waz jest to jedyna znana opera napisana w jezyku rdzennym — besiro.

Bogactwo tej tradycji muzycznej sprawia, ze region Chiquitanii
stat si¢ takze miejscem waznych wydarzen kulturalnych. Co kilka lat
odbywa si¢ tutaj Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Barokowej, ktory
gromadzi artystow i zespoly z catego Swiata. Ostatnia edycja odbyta
sie w dniach 17-26 kwietnia 2026 roku. Z tego powodu pojawila sie
rowniez inicjatywa, aby na kilka dni zamieni¢ San Javier w prawdziwe
miasteczko muzyki. Przez dziesie¢ dni przestrzen miasta wypetnily
koncerty, muzyka uliczna oraz r6znego rodzaju wydarzenia kulturalne.
ChcieliSmy w ten spos6b na nowo ozywi¢ niezwykta atmosfere dawnych
redukgcji i pokazad, ze to dziedzictwo wciaz zyje. Jednym z gtéwnych
wydarzen bylo wykonanie Opery de San Ignacio, powstatej na tej ziemi
i zaadaptowanej do lokalnej kultury.

SER. Clouzet, SK. Pérez, La Musica Barroca de las Misiones Jesuiticas de Chiquitos
como Inspiracion en el Diseiio de Moda: Rescate Culturaly Economia Creativa en Bolivia,
,,Cuadernos del Centro de Estudios en Disefio y Comunicacién”, 2025, nr 268, s. 318.
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Ta niezwyk}a tradycja muzyczna nie funkcjonuje jednak w oderwaniu
od zycia rellgljnego wspolnot. Przeciwnie — jest ona gteboko wpleciona
w codzienno$¢ wiary mieszkancow Chlqultanu Muzyka towarzyszy pro-
cesjom, Swietom patronalnym, liturgii oraz r6znym formom poboznosci
ludowej, tworzac szczeg6lna atmosfere celebracji, w ktorej wiara, kultura
iwspolnota przenikaja si¢ nawzajem. Wspdlnoty lokalne przezywajq swo-
ja wiare wlasnie poprzez liczne procesje, Swieta patronalne, pielgrzymki
oraz tradycyjne celebracje religijne. Szczegdlne miejsce zajmuje kult
Swietych patronéw oraz Matki Bozej. W wielu miejscowoSciach §wieto
patronalne jest najwazniejszym wydarzeniem w ciagu roku i angazuje
cata wspolnote. Procesje, tafice, muzyka, dekoracje koSciotéw oraz
wspOlne przygotowania do §wiat tworza niezwykle bogaty Swiat religijnej
symboliki. Ta pobozno$¢ ludowa jest czesto bardzo zywa i autentyczna,
choc jednoczesnie bywa réwniez przestrzenig napie¢ pomiedzy tradycja
a poglebionym rozumieniem wiary.

Wtasnie w takim kontekscie kulturowym funkcjonuje wspoétczesna
parafia. Jedna z jej najbardziej charakterystycznych cech jest ogromna
rozleglo$¢ terytorialna. Parafia nie jest jedna wspdlnota zgromadzona
wokot kosciota, lecz raczej siecig wielu wspdlnot rozproszonych na du-
zym obszarze. W niektorych parafiach do jednej wspolnoty parafialne;j
nalezy kilkadziesiat wiosek oddalonych nawet o kilka godzin drogi od
gléwnej misji. Dla przyktadu, moja poprzednia parafia w Concepcion
miata powierzchnie okoto 20 000 km? Nalezato do niej prawie czter-
dziesci wiosek, a pracowaliémy tam zazwyczaj we dwoch misjonarzy,
a zdarzalo sie, ze miesigcami bylem tam sam. Parafia byta zamieszkiwana
przez okoto 15 000 mieszkancoéw. Dla poréwnania — diecezja tarnowska,
z ktérej pochodze, ma powierzchni¢ ok 9000 km?, a wigc jest ponad
dwukrotnie mniejsza, a pracuje w niej okoto 1500 kaptanéw. W San
Javier, gdzie obecnie postuguje, mieszka blisko 20 000 oséb. Do parafii
nalezy okoto trzydziestu pigciu wiosek. Powierzchnia parafii jest mniej-
sza niz w Concepcion, poniewaz liczy okoto 5000 km?, ale nadal jest to
obszar stanowigcy polowe powierzchni catej wspomnianej juz diecez;ji.

W takiej sytuacji kaplan nie jest w stanie by¢ regularnie obecny w kaz-
dej wspdlnocie. Dlatego ogromne znaczenie ma rola lokalnych lideréw,
ktorzy na mocy chrztu sa powotani do aktywnego udziatu w zyciu i misji
Kosciota*. Sa to osoby §wieckie, ktore otrzymuja formacje pastoralng
i podejmuja odpowiedzialno$¢ za zycie religijne wspdlnoty. Liderzy
prowadza modlitwe, organizuja spotkania wspdlnoty, przygotowuja
celebracje Stowa Bozego, a takze pomagaja w przygotowaniu do sakra-

4Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 XII 1988, n. 14.
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mentéw. W wielu miejscach to wlasnie oni podtrzymuja Zycie religijne
pomiedzy wizytami kaptana. Pamietam, jak jeden z nich opowiadat mi,
Ze na staroS$¢ uczyl sie czytaé, poniewaz poprzedni lider opuscit wioske
i nie bylo nikogo, kto mogtby przejac t¢ postuge i czyta¢ wspolnocie
Pismo Swiete. Trzeba przy tym dodad, ze zwlaszcza wsrdd starszych
mieszkancOw wciaz wystepuje doS¢ wysoki poziom analfabetyzmu.
Mozna zatem powiedzieé, ze parafia w tym regionie funkcjonuje jako
pewna sie¢ polaczen pomiedzy centrum parafialnym a licznymi wspol-
notami rozsianymi w terenie. Misjonarz — kaptan odwiedza je w miare
mozliwosci, sprawujac sakramenty, prowadzac katecheze i towarzyszac
wspolnocie, aby odkrywatly prawdziwa wartos¢ zycia w Jezusie®.

Jednoczesnie duszpasterstwo w tym regionie ma charakter, ktory
mozna okre§li¢ jako dwutorowy. Wynika to z bardzo wyraznej réznicy
miedzy rzeczywistoscia w wioskach a sytuacja w miasteczkach i dzielni-
cach miejskich. W wioskach zycie wspdlnotowe jest zazwyczaj bardzo
silne. Ludzie znaja si¢ od pokolen, relacje spoteczne sa bardzo bliskie,
a zycie religijne jest mocno zakorzenione w lokalnej tradycji. Natomiast
w centrach miast oraz na ich obrzezach sytuaqa wyglqda 1nacze] Migra-
cje, szybk1 rozwdj urbanistyczny oraz zmieniajacy si¢ styl zycia powoduja,
Ze wiezi wspOlnotowe sa znacznie stabsze. W takich miejscach duszpa-
sterstwo czesto musi zaczyna¢ od budowania podstawowej wspolnoty
oraz poczucia przynaleznosci do Kosciota. Dlatego parafia w naszym
regionie musi umie¢ odpowiadaé na potrzeby jednoczes$nie dwoch
roznych Swiatow: §wiata tradycyjnych wspdlnot wiejskich, w ktérych
rytm zycia wyznacza natura i gdzie wciaz ludzie zyja bez biezacej wody
czy elektrycznoSci, oraz Swiata rozwijajacych si¢ centrow mniejszych
miast i duzych metropolii.

W ostatnich latach coraz bardziej u§wiadamiamy sobie, ze jako
Kosciét lokalny znajdujemy sie w procesie przemian. Zmienia si¢ rze-
czywisto§¢ spoteczna, zmieniajg si¢ oczekiwania ludzi, a liczba powotan
kaptanskich i zakonnych stopniowo maleje. W tej sytuacji podejmujemy
wspOlne poszukiwanie nowych drég duszpasterskich. Pomaga nam
w tym refleksja nad ostatnimi latami funkcjonowania duszpasterstwa
w naszym wikariacie. Staramy sie spojrze¢ wstecz, aby zobaczy¢, co
byto dobre, co przyniosto owoce, a co wymaga zmiany lub nowego
podejscia. W tym konteksScie prowadzimy réwniez prace nad nowym
planem duszpasterskim wikariatu, ktory ma wyznaczy¢ kierunek dziatan
na najblizsze lata. Nie chcemy jednak, aby byl on jedynie dokumentem

5 CELAM, Documento conclusivo de la V Conferencia General del Episcopado La-
tinoamericano 'y del Caribe. Aparecida, Aparecida 2007, n. 278.
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organizacyjnym. Chodzi raczej o narzedzie wspolnego rozeznawania
i refleksji nad przysztoScia kazdej parafii i kazdej wspolnoty. Bardzo waz-
nym elementem tego procesu sa spotkania pastoralne organizowane na
r6znych poziomach zycia KoSciota. W parafiach odbywaja si¢ asamblee,
czyli coroczne zgromadzenia parafialne, ktére gromadza przedstawicieli
r6znych wspdlnot i grup dziatajacych w parafii. Na poziomie regionow
organizowane sg asamblee zonalne, czyli spotkania obejmujace kilka
parafii danego obszaru. Natomiast na poziomie calego wikariatu odbywa
sie asamblea general, w ktOrej uczestnicza kaptani, osoby konsekrowane
oraz przedstawiciele wspolnot parafialnych. Istnieja réwniez spotkania
0s6b odpowiedzialnych za poszczegdlne struktury duszpasterskie, ktore
pomagaja koordynowac prace pastoralna w catym wikariacie. Papiez
Franciszek wielokrotnie przypominat, ze Kosciot powinien by¢ wspol-
nota ucznidw — misjonarzy, ktorzy razem podejmuja odpowiedzialnos¢
za gloszenie Ewangelii®.

OczywiScie model parafii w tym regionie napotyka takze liczne
trudnosci. Jednym z probleméw jest zjawisko synkretyzmu religijnego.
W niektorych Srodowiskach elementy wiary chrzescijanskiej mieszaja
si¢ z dawnymi wierzeniami lub praktykami magicznymi. Zdarza si¢
roéwniez, ze ludzie korzystaja z ustug wrdzbitéw, uzdrowicieli czy
praktyk zwiazanych z magia. W wielu miejscach istnieje takze silna
obecnos$¢ roznych sekt religijnych, ktore aktywnie poszuku]q nowych
cztonkéw. Innym problemem jest stosunkowo stabe poczucie przyna-
leznosci do Kosciota instytucjonalnego. Wielu ludzi deklaruje si¢ jako
katolicy, jednak ich wi¢Z z zyciem sakramentalnym bywa nieregular-
na. TrudnoScia jest takze rosnacy wplyw narkotykéw, przemocy oraz
kultury nastawionej na szybki zysk i pogon za pieniedzmi. Wszystkie
te zjawiska wptywaja na zycie wspolnot i stanowia powazne wyzwanie
dla duszpasterstwa. Mimo tych trudnoSci KoSciét pozostaje wspdlnota
bardzo zywa i dynamiczna. Bogactwo tradycji, gleboka religijnos§¢
ludowa, silne wiezi wspdlnotowe oraz zaangazowanie wielu §wieckich
liderow sprawiaja, ze parafia nadal pozostaje waznym miejscem zycia
duchowego i spotecznego.

Doswiadczenie KoSciota misyjnego pokazuje, ze parafia nie jest
przede wszystkim struktura administracyj na. Jest raczej zywa wspolnotq
uczniéw Chrystusa ktorzy razem staraja sie odpowiadac na wyzwanla
swoich czasow. W tym sensie model parafii we wschodniej Boliwii nie
jest gotowym schematem, lecz procesem. Jest droga wspdlnego poszuki-
wania, w ktérym KoSciot lokalny prébuje odkrywad, jak w konkretnych

¢ Tamze, n. 170.
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warunkach historycznych i kulturowych zy¢ Ewangelia i glosi¢ ja ko-
lejnym pokoleniom. By¢ moze wtasnie w tym wspdlnym poszukiwaniu
nowych drog duszpasterskich kryje sie jedna z najwazniejszych intuicji
dla przysztosci Kosciota misyjnego.

W tym konteks$cie warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden bardzo
wazny wymiar zycia KoSciota w tym regionie, ktory w ostatnich latach
nabiera szczegllnego znaczenia — chodzi o doswiadczenie synodalnosci.
Stowo ,,synodalnos$¢” oznacza dostownie ,,wspdlne podazanie droga™.
I znowu — papiez Franciszek wielokrotnie przypominat, ze KoSciot nie
jest wspélnotq, w ktorej jedni decyduja, a inni jedynie wykonuja pole-
cenia. Jest raczej ludem Bozym, ktory razem rozeznaje drogi dziatania
Ducha Swietego’. Synodalnosc oznacza wiec styl KoSciota oparty na
stuchaniu, dialogu i wspdlnej odpowiedzialnosci za misje.

W rzeczywistoSci misyjnej Ameryki Lacinskiej ten wymiar synodalny
jest szczegdlnie widoczny. W wielu wspdlnotach parafialnych decyzje
duszpasterskie nie sag podejmowane wytacznie przez kaptana, lecz rodza
si¢ w procesie wspdlnego rozeznawania, w ktorym uczestnicza liderzy
wspOlnot, katechisci oraz przedstawiciele réznych grup i struktur para-
fialnych. Oczywiscie pojawia si¢ czasem problem klerykalizmu. W tym
kontekscie synodalno$¢ oznacza takze stopniowe przezwyciezanie
mentalnoSci klerykalnej, ktora przez dtugi czas byla obecna w wielu
czgsciach Kosciota. W modelu synodalnym kaptan nie jest jedynym
podmlotem zy01a parafii. Jest racze] tym, ktory jednoczy wspolnote,
towarzyszy jej i pomaga rozeznawac drogi dziatania Boga w konkretnej
rzeczywistosci. W praktyce oznacza to budowanie parafii jako wspdlnoty
wspotodpowiedzialnoSci, w ktoérej Swieccy nie sa jedynie odbiorcami
duszpasterstwa, lecz jego aktywnymi wspottworcami. To whasnie oni
bardzo czesto sa najblizej codziennych problemoéw ludzi, szczegdlnie
w odlegtych wioskach, gdzie kaptan moze pojawic¢ si¢ zaledwie kilka
razy w roku. Dlatego mozna powiedzied, ze w kontekScie misyjnym
synodalno$¢ nie jest jedynie teorig czy hastem teologicznym. Jest raczej
konkretna konieczno$cia pastoralna. Tam, gdzie KoScidt jest rozproszony
na ogromnym obszarze i gdzie liczba kaptandw jest ograniczona, tylko
wspdlnota zyjaca duchem wspolpracy i wzajemnej odpowiedzialnoSci
moze naprawde rozwijac zycie chrzeScijanskie.

_ Synodalnos¢ pozwala takze odkrywac bogactwo daréw, ktore Duch
Swiety daje catemu ludowi Bozemu. Wspdlnoty parafialne ucza sie
stucha¢ siebie nawzajem, rozpoznawac charyzmaty Swieckich lideréw,
katechistow, animatoréw oraz osOb zaangazowanych w zycie wspolno-

"EG, n. 119.
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ty®. W ten sposéb parafia przestaje by¢ jedynie miejscem $wiadczenia
ustug religijnych, a staje sie prawdziwa wspolnota uczniéw Chrystusa,
ktorzy razem podejmuja misje KoSciota. Whasnie w tym kontekscie
synodalnosci i wspotodpowiedzialnosci warto zatrzymac si¢ na chwile
przy bardzo konkretnym wymiarze zycia parafii w naszej rzeczywistosci
duszpasterskiej. Chodzi o codzienny sposob organizacji zZycia wspdlnoty
1 0 role, jakg w tym procesie odgrywaja Swieccy.

Zgodnie z zalozeniami prawa kanonicznego kazda parafia powinna
posiada¢ dwie podstawowe struktury wspotodpowiedzialnosci: rade
parafialng oraz rade ekonomiczna. W praktyce jednak ich funkcjo-
nowanie wyglada r6znie. W niektdrych parafiach dziatajg one bardzo
regularnie, w innych ich rola jest bardziej ograniczona. Wynika to z wie-
lu czynnikéw: dostepnosci ludzi, ich przygotowania, a takze z bardzo
zrdznicowanej rzeczywistosci spotecznej i pastoralnej poszczegdlnych
miejsc. Z mojego doSwiadczenia duszpasterskiego wynika, ze niezwykle
wazna role odgrywaja regularne spotkania osob odpowiedzialnych za
zycie parafii, ktore staramy si¢ organizowac raz w miesiacu. Podczas
tych spotkan omawiamy kalendarz parafialny i planu]emy wydarzema
oraz inicjatywy duszpasterskie na najbhzsze mleche Jest to rowniez
moment, w ktérym mozemy wspdlnie przyjrzec si¢ biezacym proble-
mom pojawiajqcym sie¢ w Zyciu wspdlnoty. Istotnym elementem tych
spotkan jest takze przejrzystos¢ finansowa. Kazdego miesiaca przed-
stawiane jest sprawozdanie ekonomiczne parafii. Pokazujemy zaréwno
przychody, jak i wydatki. Do przychodéw nalezg migdzy innymi sktadki
wiernych, intencje mszalne, oplaty za wydawane dokumenty, darowi-
zny, a w niektorych miejscach réwniez dochody zwigzane z muzeum
czy lokalng artesanig (r¢kodzielem). Z drugiej strony przedstawiamy
wydatki: optacenie rachunkéw, zakup przedmiotéw liturgicznych,
wynagrodzenia pracownikOw parafii, utrzymanie budynkoéw czy bie-
zace zakupy. Takie podejScie ma ogromne znaczenie duszpasterskie,
poniewaz buduje Swiadomosc, ze parafia jest wspélng odpowiedzial-
noscia calej wspolnoty, a nie tylko ksiedza. Kiedy wspdlnie widzimy,
Ze sytuacja finansowa jest trudna, zaczynamy razem szukac rozwiazan.
Wtedy rodza sie rézne inicjatywy wspolnotowe: organizujemy loterie
fantowe, spotkania okreslane czgsto jako ,,kawa dla parafii” czy inne
wydarzenia, w ktore angazuja si¢ poszczegdlne grupy parafialne.
W ten sposdb parafia staje sie rzeczywiscie przestrzenia wspolpracy
i wspotodpowiedzialnoSci.

8 Synod Biskupow, Documento final de la XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo
de los Obispos, Watykan 2024, n. 67.
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Ta wspotodpowiedzialno$¢ bardzo wyraznie widoczna jest rowniez
w procesie przygotowania do sakramentow. W przypadku przygotowania
dzieci do Pierwszej Komunii Swietej gtowna role odgrywaja katecheci
Swieccy. Wspieraja ich tzw. parejas guias, czyli matzefistwa lub pary
animatorow, ktére towarzysza rodzinom w procesie formacji. Dzieci
uczestnicza w katechezie raz w tygodniu w parafii — najczesciej w nie-
dziele — a po spotkaniu pozostaja na wspdlnej Eucharystii. Réwnolegle
prowadzona jest takze formacja rodzicéw. Spotkania odbywaja si¢ za-
zwyczaj raz w tygodniu w poszczegolnych dzielnicach i prowadzone sa
przez parejas guias. Dodatkowo raz w miesiacu organizujemy w kosciele
katecheze rodzinna, w ktdrej uczestnicza wspolnie dzieci i rodzice. Aby
dobrze przygotowac te spotkania, katecheci i animatorzy spotykaja sie
weczesniej razem i wspdlnie przygotowuja tematy oraz materialy formacyj-
ne. Podobna dynamike ma przygotowanie do sakramentu bierzmowania,
ktore rowniez odbywa si¢ raz w tygodniu w parafii. W pracy z mlodzieza
staramy si¢ jednak szukac takze innych form spotkania. Mniej wiecej
raz w miesigcu zapraszamy osoby, ktdore dziela si¢ swoim Swiadectwem
zycia: siostry zakonne opowiadajace o zyciu konsekrowanym, mtodych
ludzi przechodzacych proces resocjalizacji we wspolnocie Fazenda da
Esperanca, klerykéw mowiacych o powolaniu i zyciu w seminarium,
rodziny dzielace si¢ doSwiadczeniem zZycia matzefiskiego czy osoby
zaangazowane w dziatalno$§¢ Caritas. Chodzi o to, aby mtodzi mogli
spotka¢ konkretne osoby i zobaczy¢ rozne drogi realizacji chrzesci-
janskiego powotania. W przypadku bierzmowania rodzice uczestnicza
najczesciej w katechezach organizowanych w parafii, cho¢ nie zawsze
odbywaja sie regularne spotkania w dzielnicach.

Na terenach wiejskich przygotowanie do sakramentow wyglada jesz-
cze inaczej. Tam odpowiedzialno$¢ przejmuja wspomniani juz lokalni
liderzy. OczywiScie poziom tej formacji bywa rézny i zalezy od mozli-
wosci oraz przygotowania poszczegdlnych lideréw. Podobnie wyglada
przygotowanie do sakramentu matzefistwa. Kursy przedmatzeniskie
prowadzone sg zazwyczaj wspolnie przez malzenstwa Swieckie, kate-
chetow i kaplana. W niektérych momentach roku wikariat organizuje
takze weekendowe spotkania przygotowujace do malzenstwa, ktore
pozwalaja w bardziej intensywny sposob przezy¢ czas formacji. Trzeba
jednak uczciwie przyznad, ze liczba matzenstw sakramentalnych w na-
szym regionie nie jest dzi§ duza i stanowi to jedno z powazniejszych
wyzwah duszpasterskich. Niemniej jednak ta wspotpraca jest bardzo
budujaca i wrecz niezbedna dla funkcjonowania KoSciota w warunkach
misyjnych. Whasnie w tym sensie doswiadczenie KoSciola w regionach
misyjnych moze by¢ inspiracja takze dla innych czesci Swiata. Pokazuje
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ono, ze synodalno$¢ nie jest jedynie nowa koncepcja pastoralna, lecz
powrotem do bardzo pierwotnego doswiadczenia KoSciota — wspdlnoty
uczniéw, ktorzy razem ida droga Ewangelu gromadza si¢ we wspolnocie
i aktywnie uczestnicza w jego misji ewangelizacyjnej’.

* & *

Na zakonczenie chciatbym jeszcze raz podkreslic, ze model parafii,
ktory przedstawitem, nie jest czym$ w pelni uksztattowanym i gotowym.
Jest raczej droga, procesem, ktory wciaz sie rozwija. Kosciot w naszym
regionie nadal si¢ uczy i wciaz poszukuje najlepszych sposobow odpowia-
dania na wyzwania rzeczywistosci misyjnej. Mozna jednak powiedziec,
ze model parafii, do ktérego chcemy zmierzac, jest przede wszystkim
modelem opartym na spotkaniu. Najpierw jest to spotkanie z Bogiem.
Kazda parafia istnieje przede wszystkim po to, aby prowadzi¢ ludzi do
spotkania z Chrystusem —w Stowie Bozym, w sakramentach, w modlitwie
1w zyciu wspllnoty. Bez tego fundamentu kazda struktura duszpaster-
ska bardzo szybko staje si¢ jedynie organizacja spoteczna. Ale parafia
jest takze przestrzenia spotkania ludzi miedzy soba. W §wiecie, ktory
coraz czesSciej dzieli i izoluje, KoSciol powinien by¢ miejscem, w ktorym
ludzie moga sie spotkac, stuchac¢ siebie nawzajem i wspdlnie szukaé
drogi wiary. Kazde takie spotkanie jest szansag — momentem, ktorego
nie wolno zmarnowac¢. To wlasnie w spotkaniu rodzi si¢ wspdlnota,
rodzi si¢ zaufanie i pojawia si¢ mozliwo$¢ wspolnego rozeznawania.

W tym procesie staramy si¢ szuka¢ pewnego punktu wspdlnego,
ktory taczy rézne poziomy zycia Kosciota. Z jednej strony jest nauczanie
Kosciota powszechnego: Magisterium, nauczanie papiezy, dokumenty
misyjne oraz refleksja teologiczna KoSciota. Szczeg6lnie wazne sa dla nas
dokumenty Kosciota w Ameryce Lacinskiej, takie jak Dokument z Apa-
recidy czy refleksje CELAM, ktdre bardzo mocno podkreslajg misyjny
charakter KoSciota oraz potrzebe formowania uczniow — misjonarzy.

Nastepnie pojawia sie poziom KoSciota lokalnego w Boliwii, gdzie
wazng role odgrywa Episkopat, ktory stara si¢ przektada¢ nauczanie
Kosciota powszechnego na konkretne wyzwania kraju. Jeszcze blizej
konkretnej rzeczywistosci znajduje si¢ postuga biskupa miejsca, ktory
podejmuje zadanie adaptowania tego nauczania do realiow konkret-
nej jurysdykeji — jej historii, kultury i mozliwoSci duszpasterskich.
Z. drugiej strony istnieje jednak takze glos ludzi. Jest zycie konkret-
nych wspdlnot. Sg pytania i watpliwoSci. Sa potrzeby duchowe, ale
takze trudnoSci spoteczne i ekonomiczne. W wielu miejscach istnieja

9 Tamze, n. 28.
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ogromne dysproporcje ekonomiczne, podzialy spoteczne, problemy
migracji, ubGstwa czy braku stabilnoSci Zyciowej. Ludzie przynosza
ze soba takze swoje niezrozumienie, swoje pytania dotyczace wiary
oraz swoje doswiadczenia zycia. Dlatego model parafii, ktory chcemy
rozwijaé, polega wtasnie na szukaniu punktu spotkania pomiedzy tymi
dwoma rzeczywistoSciami — tym, co mowi KosSciot — jego nauczaniem,
tradycja i doswiadczeniem wiary, a zyciem konkretnych ludzi — kazdej
wspolnoty, kazdej wioski, kazdej parafii. I kluczowym pytaniem duszpa-
sterskim staje si¢: w ktorym miejscu te dwa ,,Swiaty” moga sie spotkac?
W ktérym momencie nauczanie KoSciota moze naprawde dotknaé zycia
ludzi? W ktérym miejscu doswiadczenie ludzi moze zostaé oSwietlone
Swiatlem Ewangelii? Jesli parafia potrafi stworzy¢ taka przestrzen
spotkania, wtedy naprawde staje si¢ wspolnota zywego Kosciota, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem oraz jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego!. I wtasnie w tym kierunku — krok po
kroku, cierpliwie i razem — staramy si¢ i$¢ jako Kosciét we wschodniej
Boliwii, w regionie Chiquitanii.

San Xavier (Boliwia) ks. Tomasz Fajt

STRESZCZENIE

Artykut podejmuje probe opisu modelu parafii we wschodniej Boliwii na przy-
ktadzie Wikariatu Apostolskiego Nuflo de Chévez. Autor ukazuje specyfike parafii
funkcjonujacej w warunkach misyjnych, na rozlegltym terytorium, przy niewielkiej
liczbie kaptanow i duzej roli $wieckich lideréw, katechistéw oraz animatoréw wspol-
not. Tekst omawia historyczne korzenie tego modelu, zwigzane z dziedzictwem
redukgcji jezuickich, a takze znaczenie lokalnej kultury, religijno$ci ludowej i muzyki
barokowej w procesie ewangelizacji. Waznym elementem refleksji jest synodalno$¢
rozumiana jako wspélne rozeznawanie i wspétodpowiedzialnos$¢ za misje Koscio-
fa. Artykut ukazuje parafi¢ nie tyle jako strukture administracyjna, ile jako sie¢
wspolnot i relacji, oparta na spotkaniu Boga z cztowiekiem oraz ludzi miedzy soba.

Stowa kluczowe: parafia; misje; Wikariat Apostolski Nuflo de Chavez; Boli-
wia; Chiquitania; redukcje jezuickie; synodalnos¢; duszpasterstwo misyjne; liderzy
Swieccy; Kosciotl lokalny.

SUMMARY

The article attempts to describe the model of parish life in eastern Bolivia using
the Apostolic Vicariate of Nuflo de Chévez as an example. The author presents the
specific character of a parish functioning in missionary conditions, over a vast ter-

10 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
211X 1964, n. 1.
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ritory, with a limited number of priests and a significant role played by lay leaders,
catechists, and community animators. The text discusses the historical roots of this
model, linked to the legacy of the Jesuit reductions, as well as the importance of
local culture, popular religiosity, and Baroque music in the process of evangeliza-
tion. An important element of the reflection is synodality, understood as shared
discernment and co-responsibility for the Church’s mission. The article presents
the parish not so much as an administrative structure, but rather as a network of
communities and relationships, based on the encounter between God and the hu-
man person, and among people themselves.

Key words: parish; missions; Apostolic Vicariate of Nuflo de Chavez; Bolivia;
Chiquitania; Jesuit reductions; synodality; missionary pastoral ministry; lay lead-
ers; local Church.
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KS. MICHAL KACPRZYK

STRUKTURA PARAFII W KOSCIELE EACINSKIM
W CIAGU WIEKOW WEDEUG PRAWA KANONICZNEGO
Zarys historyczny

Podejmujac sie refleksji nad rzeczywistoScia KoSciota katolickiego
w jego widzialnym aspekcie, nie sposob nie poruszy¢ zagadnienia para-
fii. Niewatpliwie jest ona pierwsza struktura, z jaka spotyka si¢ wierny,
chodby jego praktyki religijne byly bardzo rzadkie, a zycie religijne
plytkie. Prébujac podjac sie zdefiniowania fenomenu parafii, w prze-
strzeni teologii mozna natknac si¢ na sformutowania akcentujace aspekt
personalistyczny, socjologiczny badZ duchowy. Niniejsze opracowanie
stanowi¢ bedzie probe uwydatnienia mens legislatoris w odniesieniu
do bytu prawnego, jakim jest parafia oraz syntetycznego zarysowania
historii tej tak powszechnie znanej struktury.

Encyklopedia popularna PWN wskazuje, iz parafia jest podstawowa
jednostka administracyjna, rozciggajaca si¢ na pewnym terytorium
i obejmujacg wspdllnote wiernych. Jej przetozonym jest proboszcz, ktory
w Kosciele katolickim jest mianowany przez biskupa. Parafie 1acza sie
w dekanaty, za$ te z kolei tacza si¢ w diecezje'.

Transponujac niniejsza probe na jezyk nieco bardziej eklezjalny
nalezy podkreslié, iz parafia mimo ze jest czeScia diecezji cechuje
si¢ pewnym stopniem samodzielnosci, jednakze podlega jurysdykcji
miejscowego biskupa. Z racji, iz biskup diecezjalny nie moze zaradzi¢
]ednoczesnle potrzebom duchowym wszystklch Wlernych powierzonych
jego pasterskiej trosce, eryguje on parafie i mianuje proboszczow.
Parafia jako taka powinna by¢ ozywionym oSrodkiem zycia religijne-
go, gdzie sprawuje si¢ sakramenty, ale takze podejmuje si¢ postuge

KS. MICHAL KACPRZYK - dr teologii, mgr lic. prawa kanonicznego; od
2025 roku dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes”. ORCiD 0000-0001-8399-807X.

! Por. Encyklopedia popularna PWN, red. W. Baturo [i in.], Warszawa 2015%, s. 754.
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nauczania, troszczy o chorych i najubozszych, czy podejmuje prace
na rzecz misji’.

Juz w latach osiemdziesiatych ubieglego stulecia zaobserwowano
zainteresowanie tematyka parafii, zwtaszcza wsrdd patrologéw oraz ka-
nonistow. Proces ten jednakze nie byl niczym nadzwyczajnym, poniewaz
stanowiac podstawowa komorke zycia religijnego, w sposob bezposSredni
dokonuja si¢ w niej wydarzenia §wiadczace o trosce o zbawienie dusz.
Za Walentym Wojcikiem trzeba w tym momencie zauwazyd¢, iz nie
jest ona czym§ w rodzaju zaktadu, ktéry zajmowalby sie dystrybucja
nadprzyrodzonych daréw, lecz stanowi ona zesp6t ludzi powotanych
przez samego Pana. Biskup, mianujac na jej czele kaptana, ustanawia go
wlasciwym pasterzem tejze owczarni, za ktorg przed Bogiem i biskupem
jest on odpowiedzialny. Tymi wtasnie prerogatywami odrdznia si¢ on
sposrod innych wspotpracownikéw pasterza diecezji.

1. Geneza parafii i jej rozwdj w starozytnosci chrzescijanskiej

Jako znana nam dzi$ jednostka administracji koscielnej parafia jest
rzeczywisto$cig pdzniejsza niz sama jej instytucja. Powstata ona w Spo-
sOb spontaniczny wraz z ekspansjg KoSciota, a tym samym izrozwojem
gmin chrzescijanskich. Antoni Misiaszek podkresla, iz w pierwszych
dwoch stuleciach historii Kosciota catos$¢ dziatalnosci duszpasterskiej
nalezata do biskupa, ktérego wspomagato jego prezbiterium. Sytuacja
ta ulegala zmianie na przetomie III i IV wieku, poniewaz w tym czasie
zaczely powstawac pierwsze parafie, ktére tworzono dla wiernych ze
Srodowisk wiejskich. Autor zauwaza, ze to wtasnie w tym kontekscie
pojawit sie termin parochia, okreSlajacy wspolnote wiernych chrzesci-
jan mieszkajacych na wsi, bez stalej obecnosci postugujacego w niej
kaptana. Dlatego tez, aby wierni mogli by¢ otoczeni duszpasterska
troska, biskup kierowal jednego z kaptanéw ze swojego prezbiterium
do postugi w takim Srodowisku®.

Przywotywany juz W. Wojcik wskazuje, iz na zjawisko powstawania
parafii jako takiej mieli réwniez wptyw biskupi wiejscy, czyli tzw. chore-

2Por. G. O’Collins, E. Farrugia, Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych,
Krak6w2002?, s. 232. Szerzej na ten temat zob. Sobér Watykanski II: Konstytucja o Li-
turgii Swietej Sacrosanctum concilium, n. 42; Dekret o pasterskich zadaniach biskupow
Christus Dominus (DB), n. 30-32; Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actu-
ositatem (DA), n. 10; Dekret o dziatalnosci misyjnej KoSciota Ad gentes divinitus, n. 37.

3Por. W. Wéjcik, Pojecie parafii w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, ,,Prawo
Kanoniczne” (PK), 29(1986), nr 3—4, s. 49-50.

*Por. A. Misiaszek, Powstanie i rozwdj historyczny parafii, ,Studia Warminskie”,
41-42(2004-2005), s. 327-328.
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piskopoi, ktorzy prowadzili dziatalno$¢ duszpasterska na terenach wsi,
zwlaszcza tych wigkszych. Byli oni jednak zalezni od biskupéw rezydu-
jacych w miastach, a ponadto kolejne synody obradujace w IV wieku
wystepowaly przeciw rozszerzaniu ich uprawnie’®. Oprocz tego na
uwage zastuguje fakt, iz okoto potowy I wieku ludno§¢ masowo opusz-
czala miasta, osiedlajac sie na wsiach, uciekajac w ten sposéb przed
przesladowaniami. Dodatkowo nastapil gwattowny rozwoj przedmiesé
w takich o$rodkach, jak: Rzym, Kartagina, Aleksandria czy Mediolan.
Potrzeby duszpasterskie powstale w tym okresie niestety stanowity pole
do naduzy¢, gdyz pozamiejskie oSrodki duszpasterskie byly czesto poza
kontrola rezydujacego w miescie biskupa. Z czasem duchowni odde-
legowywani do postugi na tego rodzaju terenach dazyli do uzyskania
wiekszej niezaleznosci pod wzgledem gospodarczym, czego efektem byto
posiadanie majatku parafialnego, bedacego jednak zaleznym w pewnym
stopniu od dziatan biskupa®.

Po upadku Cesarstwa zachodnio-rzymskiego, w nowo powsta-
lych panstwach germanskich sytuacja dotyczaca dzialalnosci parafii,
zwlaszcza w wymiarze jej pewnej autonomii w zakresie ekonomicznym
rodzita potrzebe prawnego umocowania. Dlatego tez w tym okresie
tworzono dokumenty prawne majace na celu okreslenie kompetencji
parafii, jej duszpasterza oraz zaleznosci zachodzacej miedzy tymi
bytami prawnymi a biskupem, a nawet Stolica Apostolska. Warto
nadmienié, iz w VI i VII wieku sytuacje zaostrzylo dodatkowo po-
wstawanie konwentow, ktore to roscily sobie prawa do zarzadu czy
wrecz wehloniecia parafii wraz z majatkiem. Z tej wlasnie przyczyny
w tymze okresie wypracowano klarowne normy odnoszace sie do
kwestii beneficjum’.

W okresie powstawania pafnstw germanskich sytuacja dotyczaca
kwestii parafii nie ulegata znacznym zmianom, przy czym warto pod-
kresdlié, iz duzy wklad w zageszczenie sieci parafialnej mieli dygnitarze
iwladciciele ziemscy. Fundowali oni na terenie swych posiadtosci kaplice
i koScioty, w ktorych starali si¢ zapewnic stata obecno$¢ duchownego,
majacego sprawowac postuge duszpasterska dla tamtejszych miesz-
kafcow i pracownikéw. W §lad za tym poszli lokalni biskupi, ktérzy na
podleglych sobie ziemiach tworzyli oSrodki duszpasterskie. Doprowadzito
tow efekcie do tworzenia parafii w petni zaleznych od biskupa, a takze

> Por. W. Wéjcik, Chorepiskop, w: Encyklopedia katolicka (EK), t. 3, Lublin 1979,
kol. 232.

¢ Por. Wéjcik, Pojecie parafii w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, s. 50-52.
" Por. Misiaszek, Powstanie i rozwdj historyczny parafii, s. 328-329.
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parafii prywatnych, ktérych finansowanie i funkcjonowanie w zupetnosci
zalezato od wtasciciela majatku®.

Czasy karolinskie przyniosly kolejne reformy, réwniez te dotyczace
funkcjonowania parafii, w tym takze jej finansowania. W dobie feuda-
lizmu niezwykle waznym Zrodtem utrzymania parafii byly pola, taki,
lasy, stawy i innego rodzaju nieruchomosci. Oprocz tego parafii przy-
stugiwaty dziesigciny w postaci chleba, wina, wosku i pierwocin. Dzieki
tego rodzaju finansowaniu mozliwym stalo si¢ wsparcie parafii matych
i biednych. Oprocz tego okres ten cechowat si¢ umocnieniem pozycji
biskupa w diecezji, czyniac z niego niejako pana feudalnego, ktéremu
kaptani sktadali przysigge bezwzglednego postuszefistwa. Dzigki zcen-
tralizowaniu wtadzy w rekach biskupa, praca duszpasterska na terenie
jemu podleglym mogta by¢ nalezycie organizowana oraz uporzadkowana,
wykluczajac proceder wynajmowania czy zatrudniania kaptanéw do
postugi duszpasterskiej z pominieciem urzedu biskupiego®.

Powstawanie i funkcjonowanie parafii w okresie starozytnosci
chrzeScijanskiej miato charakter inicjatywy spontanicznej i oddolne;.
W okresie wezesnego Sredniowiecza, kiedy to dochodzito do licznych
reform kos$cielnych zwiazanych ze zwotywanymi lokalnymi synodami czy
decyzjami wtadcow, kwestia dziatania parafii, sposobu jej finansowania
oraz charakter postugi duszpasterza doprowadzily do wypracowania
pewnego rodzaju modus operandi. Reformy podejmowane w kolejnych
stuleciach doprowadzity do umocnienia dotychczasowych zarzadzen,
a tym samym pozycji biskupa i podlegtego mu duszpasterza parafial-
nego, czyli proboszcza.

2. Parafia w czasach od Dekretu Gracjana,
poprzez epoke Soboru Trydenckiego, az do XX wieku

Niezwykle wazna cezurg w analizie prawodawstwa koScielnego
jest rok 1140, czyli ten w ktérym prawdopodobnie powstato opus vitae
boloniskiego duchownego, czyli Gracjana. W Concordia discordantium
canonum podjat sie on stworzenia kompilacji dotychczasowych orzeczen
prawnych, stajac si¢ ,,ojcem” dzisiejszej kanonistyki'’.

To wilasnie w tym epokowym dla prawa kanonicznego dziele mozemy
znalez¢ informacje dotyczace tego, w jaki sposob realizacja reformy

8 Por. Wéjcik, Pojecie parafii w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, s. 53.
9 Por. Misiaszek, Powstanie i rozwdj historyczny parafii, s. 330-331.

10 Szerzej na ten temat zob. S. Di Donato, Compendio di storia delle fondi di diritto
canonico, Citta del Vaticano 2015, s. 146-151; 1. Subera, Historia Zrédet i nauki prawa
kanonicznego, Warszawa 1972, s. 84-97.
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gregorianskiej wptyneta na dotychczasowe funkcjonowanie parafii, a tak-
ze czy dala podstawy do zmian prawnych skutkujacych ich istnieniem
w obecnej formie. Co prawda w odniesieniu do zjawiska parafii i koscio-
16w prywatnych odniosly si¢ juz dwa sobory laterafiskie, konkretnie I I1,
to jednak doktryne na ten temat rozwinat wta§nie Gracjan. Kompilujac
dotychczasowe przepisy sprzeciwit sie wladzy Swieckich w parafiach
oraz popierat poddanie kosciotow wiadzy biskupa. Kwestie dotyczace
reform zwiazanych z dziatalnoScia parafii w 6wczesnym czasie podjat
réwniez papiez Aleksander IIT (Rolandus Bandinelli), ktadac akcent
na sprawe prezentacji kandydata na urzad proboszcza. Poskutkowato
to takze stworzeniem norm zwigzanych z patronatem, ktére to znala-
zly sie w kolejnym zbiorze prawa, czyli w Dekretatach Grzegorza IX.
Mowiac o funkcjonowaniu parafii w czasach feudalizmu, nie sposob
oderwac jej od rzeczywistoSci beneficjum koscielnego, ktore zrodzito
sie wlasnie w dobie reformy gregorianskiej. Obwarowano je przepisami
zakazujacymi ingerowac §wieckim w koscielne sprawy majatkowe. Warto
zaznaczyC, iz réwnolegle z rozwojem parafii podlegtych biskupowi i ma-
jacych swoje beneficja, gwattowny rozwdj zaczely przezywac klasztory.
Czesto na swych gruntach zakonnicy wznosili kaplice i koScioly, zyskujac
przy tym przywileje nadawane przez biskupow i ksiazat, co w efekcie
doprowadzito do uznania niepodwazalnej wtadzy biskupa na terenie
diecezji, zar6wno wobec swego kleru jak i zakonnego!'.

Analizujac kwesti¢ dzialalnoSci parafii w XV oraz XVI stuleciu,
A. Misiaszek dostrzega, ze na jej funkcjonowanie w tym czasie naj-
wickszy wpltyw miatly: bezposrednia ingerencja Stolicy Apostolskiej
w administracje dobrami materialnymi, powstawanie kapelanii i bractw
religijnych i wikariatow samodzielnych, ktore de facto nie byly parafiami.
Interwencja Stolicy Apostolskiej w tej sprawie wydaje si¢ jak najbardziej
zasadna, poniewaz na przetomie XV i XVI wieku nagminnie dochodzito
do procederu obsadzania parafii przez wtadze Swiecka. Dodatkowo w tym
czasie bardzo czesta stala si¢ praktyka uzyskiwania przywileju ottarza,
inaczej mowiac kapelanii, ktore to otrzymywaly beneficja za odprawienie
okreslonej liczby Mszy Swietych. Bractwa religijne natomiast, sktadajac
sie z ludzi Swieckich odznaczajacych si¢ ponadprzecietna poboznoscia,
pragnac gromadzic si¢ na modlitwie budowaly koscioty na wiasny uzy-
tek. W ten sposdb z biegiem czasu staly si¢ one nie tylko whascicielami
licznych nieruchomosci o charakterze sakralnym, lecz takze i znacznych
dobr materialnych, z ktorych niejednokrotnie fundowano kapelanie.
Warto podkreslic, iz tego typu organizacje mialy rowniez cel spoteczny,

' Por. Wéjcik, Pojecie parafii w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, s. 54-57.
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dobroczynny, inicjujac niejako ruch duszpasterstwa specjalistycznego
podejmowanego przez $wieckich!?.

Sobor Trydencki (1545-1563), przynoszac wielkie reformy dla catego
Kosciota powszechnego, nie pominat takze spraw zwigzanych z parafia
jako taka i to wlasnie zarzadzeniom tego soboru zawdzigczamy takie
kwestie, jak terytorium parafii wraz z wtasnym koSciotem i beneficjum,
obowiazki i prawa proboszcza oraz ksztalcenie i formacje kleru i kan-
dydatéw do swiecen. Co ciekawe, od czasow Tridentinum terminem
»parafia” okresla si¢ wydzielone terytorium stanowiace cze$¢ diecezji,
co znajdujemy nawet w obecnie obowigzujacym Kodeksie prawa ka-
nonicznego. Ponadto reformy soborowe wprowadzily liczne zmiany
zwigzane z samym duszpasterstwem, czyniac to poprzez natozenie
obowigzkow gloszenia kazaf i stuchania spowiedzi badz sprawowania
Mszy Swietej w niedziele i Swieta. W epoce Soboru Trydenckiego
oraz czasach bezpoSrednio po nim nastepujacych obserwuje si¢ wiec
zwigkszenie znaczenia parafii przede wszystkim dla os6b zyjacych na
jej terytorium. Stata si¢ ona bowiem nie tylko wspdlnota o charakterze
religijnym, lecz réwniez spolecznym, a nawet ekonomicznym. Ow wy-
miar spoteczny w okresie potrydenckim zdominowat zycie parafialne,
co zbieglo si¢ w czasie z o§wieceniowa konfrontacja rozumu i wiary.
Postepujaca wowczas sekularyzacja stanowita mocny fundament dla
dziatan wladzy Swieckiej, ktora dazyta do catkowitego podporzadkowania
sobie wszystkich instytucji o charakterze religijnym, ingerujac dogtebnie
w sprawy dotyczace duszpasterstwa. Z tych wiec racji takze parafia stata
si¢ obiektem starannego zainteresowania wladzy, spychajac ja do insty-
tucji poddanej pafhstwu i stuzacej do wytwarzania débr kulturowych czy
ekonomicznych. Sytuacj¢ odmienita nieco rewolucja przemystowa, ktéra
w sposob niespodziewany doprowadzita do duzych zmian w strukturze
spolecznej, przez ktére powstata grupa spoteczna robotnikéw. Wobec
zjawiska wyzysku, braku ubezpieczen oraz skrajnego ubdstwa wielu ludzi
rodzaca si¢ wowczas nauka spoteczna KoSciota, stata si¢ przyczyna do
ponownego odkrycia przez wiernych swojej katolickiej tozsamosci, co
dokonywato si¢ wlasnie we wspolnocie parafialnej's.

W tym kontekScie warto zatrzymad si¢ na moment nad zagadnie-
niem powstawania parafii na ziemiach polskich. W. W¢jcik zauwaza,
iz pierwsze placéwki misyjne na terenie panstwa zaktadano w grodach,
przede wszystkim w tych, bedacych oSrodkami zycia gospodarczego.
Poczatkowo wznoszone na terenie Polski budowle mialy charakter

12 Por. Misiaszek, Powstanie i rozwdj historyczny parafii, s. 330-331.
13 Por. tamze, s. 332-333.
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koSciotéw prywatnych, obdarzonych przywilejami, lecz reforma gre-
gorianska sprawila, iz doszto do wprowadzenia prawa patronatu oraz
powstawania beneficjow koscielnych. Autor nadmienia, ze pod koniec
XII wieku na terenie naszego kraju byto mniej wiecej od 800 do 1000
koSciotéw, ktdre nastepnie na skutek reform Soboru Lateranskiego IV
i postanowief synodéw polskich uzyskiwaly kolejne uprawnienia para-
fialne. Kolejne lata ukazaty zanik praktyki istnienia dwoch proboszczéw
przy jednym koSciele oraz brak zasadnoS$ci powstawania parafii perso-
nalnych. Oprécz tego zaprzestano procederu wyboru proboszcza przez
parafian, za$ sama sie¢ parafialna na terenie Polski wynosita okoto 6000
parafii, a jej rozwdj ulegl zatrzymaniu na skutek powszechnej wowczas
gospodarki folwarcznej'.

Rozwdj parafii jako takiej oraz zageszczenie sieci parafialnej w dobie
pOznego Sredniowiecza i czaséw nowozytnych doprowadzily do utrwa-
lenia wypracowanej w ciagu lat koncepcji parafii jako wspélnoty wier-
nych mieszkajacych na konkretnym terytorium, posiadajacej wlasnego
duszpasterza zwanego proboszczem. Ukazane powyzej postrzeganie
parafii znalazlo réwniez swoje odzwierciedlenie w pdZniejszej legislacji
prawa koScielnego.

3. Parafia w ujeciu Kodeksu z 1917 roku

Przemiany spoleczno-ekonomiczne oraz zwigzane z nimi kwestie
migracji ludnoSci, a takze inne racje naklonily papieza Piusa X do pod-
jecia zadania reformy prawodawstwa koscielnego. Dzieto to ukoficzyt
jego nastepca Benedykt XV, publikujac pierwszy w dziejach Kosciota
Kodeks prawa kanonicznego.

Wsréd norm w nim zawartych pochylono sie réwniez nad sprawami
parafii i dzialalnoSci duszpasterskiej. Przepisy Kodeksu z 1917 roku
w sposéb precyzyjny okreSlaly zadania parafii w kontekscie rzeczywi-
stoSci Kosciota powszechnego. A. Misiaszek zauwaza, iz brak dookre-
Slenia, czym w swej istocie powinna by¢ parafia, mogto doprowadzié
do postrzegania jej jako instytucji realizujacej cele spoteczne, a nawet
polityczne. Z tej wlasnie przyczyny w ciagu wiekow nie brakowato
przypadkéw, gdzie byta ona instrumentem rozmaitych zabiegéw czy
wrecz gier politycznych. W sposéb szczegdlny w kontekscie polskim
takie sytuacje mialy miejsce w czasie rozbioréw czy okupacji. Nalezy
jednak nadmienic, ze takze i w dobie suwerennej Polski nie brakowato
tego typu momentdow (agitacja, manipulacja polityczna itd.)".

4 Por. Wojcik, Pojecie parafii w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, s. 57-58.
5 Por. Misiaszek, Powstanie i rozwdj historyczny parafii, s. 333-334.
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Co ciekawe W. Wojcik wspomina, ze stanowisko dotyczace parafii,
azawarte w Kodeksie pio-benedyktynskim nie byto jednoznaczne, ponie-
waz juz sam termin paroecia posiadat bardzo szerokie pole semantyczne,
odnoszac si¢ do terenu parafii, wiernych tam zamieszkujacych, kosciota
parafialnego, jak i majatku do niego przynalezacego czy beneficjum
proboszczowskiego. Autor odnoszac si¢ do kan. 216 § 1 CIC', ktory na-
kazywat terytorialny podziat diecezji na mniejsze jednostki, podjat si¢ jak
najbardziej zasadnej refleksji dotyczacej pojmowania parafii jako odrebnej
osoby prawnej, w oderwaniu jej od majatku koscielnego czy beneficjum
proboszczal’. Stad tez autor publikacji podkresla, iz wsrod kanonistow
epoki Kodeksu z 1917 roku dochodzito do réznic w postrzeganiu osobo-
wosci prawnej parafii. Niektorzy, jak Gommar Michiels, wskazywali na
istote osobowosci prawnej parafii w urzedzie proboszczowskim, natomiast
inni, jak Lodovicus Bender, twierdzili, Ze osobowos¢ prawna parafii tkwi
w samym jej bycie, wyjasniajac przy tym, iz koncepcja urzedu proboszcza
jako podstawie tejze osobowosci jest niewystarczajaca's.

Analizujac normy zawarte w Kodeksie z 1917 roku', Franciszek
Baczkowicz nie tylko zaakcentowat terytorialny charakter parafii, lecz
co warte podkreslenia wskazatl, iz na terytoriach misyjnych w takich
jednostkach administracyjnych, jak prefektury apostolskie lub wikariaty
apostolskie tworzone byly struktury takie, jak parafia misyjna, zwana takze
quasi-paroecia. Mowiac o charakterze parafii obok parafii terytorialne;j
wymienia on rowniez parafie personalna, do ktérej przynalezno$¢ warun-
kowaly narodowo$¢, zawdd, jezyk czy obrzadek. Z tej wlasnie przyczyny
mowa o parafiach wojskowych, ruskich czy nawet dworskich. Ponadto
warty uwagi jest podziat, ktory nie przetrwal do czaséw obecnych, a ktéry
dzielit parafie na usuwalne i nieusuwalne. Nalezy doprecyzowac, ze nowo
powstate parafie co do zasady mialy mie¢ charakter nieusuwalnych, za$

16§ 1. Territorium cuiuslibet dioecesis dividatur in distinctas partes territoriales;
unicuique autem parti sua peculiaris ecclesia cum populo determinato est assignanda,
suusque peculiaris rector, tanquam proprius eiusdem pastor, est praeficiendus pro
necessaria animarum cura”. Kan. 216 § 1 CIC.

17 Méwiac o urzedzie proboszcza oraz bezposrednich wspdtpracownikéw proboszeza
w postudze duszpasterskiej w kontekscie Kodeksu z 1917 roku zob. E. Baczkowicz,
J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 1,
Opole 1957, s. 578-594; E. Sztafrowski, Wspdlpracownicy biskupa diecezjalnego
w pasterskim postugiwaniu, Warszawa 1977, s. 176-267.

8 Por. Wojcik, Pojecie parafii w nowym Kodeksie prawa kanonicznego, s. 62—64;
Baczkowicz, Baron, Stawinoga, Prawo kanoniczne, s. 429-430.

1 Partes dioecesis de quibus in §1, sunt paroeciae; partes vicariatus apostolici
ac praefecturae apostolicae, si peculiaris rector eisdem fuerit assignatus, appellantur
quasiparoeciae”. Kan. 216 § 3 CIC.
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juz istniejace, wiekowe i nieusuwalne mogta znosic jedynie Stolica Apo-
stolska. Co do sytuacji na terytoriach misyjnych prawodawca koscielny
wskazal, iz wszystkie parafie misyjne maja charakter usuwalnych, co
znalazto odzwierciedlenie w kan. 454 CIC®. Ponadto porzadkowano
parafie dzielac je na $wieckie i zakonne badz macierzyste i filialne oraz
wyrdzniano wikariaty state i placowki duszpasterskie nieoddzielone. W tych
ostatnich duszpasterz nie byl zobowiazany do sprawowania Mszy Swigtej
za lud i nie mégt udziela¢ bierzmowania w niebezpieczefistwie Smierci.
Oprocz tego cieszyt si¢ posiadaniem pelni witadzy proboszczowskiej?.
Czas obowigzywania norm Kodeksu pio-benedyktyfiskiego byt w Pol-
sce okresem, w ktorym doszto do przeprowadzenia I Polskiego Synodu
Plenarnego. Miat on miejsce w Czestochowie w 1936 roku i byt opatrzony
nalezytymi i szeroko zakrojonymi przygotowaniami*. Wsrdd poruszonych
kwestii nie zabrakto réwniez tych dotyczacych administracyjnego wymiaru
Kosciota w Polsce, a zatem réwniez rzeczywistosci parafii. Przypomniano
wielowiekowa prawde mdwiaca, iz parafia jest czescia diecezji i stanowi
ona okreslone terytorium, na ktérym znajduje si¢ kosciot parafialny oraz
zamieszkuje konkretna ludno$¢ posiadajaca swojego wlasnego duszpa-
sterza, czyli proboszcza. PodkreSlono przy tym, ze bardzo waznym byt
czynnik terytorialny, za§ zmiana granic parafii, tworzenie kolejnych badz
podzial dotychczasowych naleza do kompetencji biskupa, majacego na
celu jak najlepsze zaopatrzenie diecezjan w sakramenty Swiete. Wskazano
takze na definicje parafianina, ktorym jest wierny obrzadku tacinskiego,
majacy na terenie parafii state lub tymczasowe zamieszkanie. Co do tutaczy

2§ 1. Qui paroeciae administrandae praeficiuntur qua proprii eiusdem rectores,
stabiles in ea esse debent; quod tamen non impedit quominus omnes ab ea removeri
queant ad normam iuris.

§ 2. At non omnes parochi eandem obtinent stabilitatem; qui maiore gaudent,
inamovibiles; qui minore, amovibiles appellari solent.

§ 3. Paroeciae inamovibites nequeunt amovibiles reddi sine beneplacito apostolico;
amovibiles possunt ab Episcopo, non autem a Vicario Capitulari, de Capituli cathedralis
consilio, inamovibiles declarari; novae quae erigantur, sint inamovibiles, nisi Episcopus,
prudenti suo arbitrio, attentis peculiaribus locorum ac personarum adiunctis, audito
Capitulo, amovibilitatem magis expedire decreverit.

§ 4. Quasi-paroeciae sunt omnes amovibiles. §5. Parochi autem, ad religiosam fami-
liam pertinentes, sunt semper, ratione personae, amovibiles ad nutum tam loci Ordinarii,
monito Superiore, quam Superioris, monito Ordinario, aequo iure, non requisito alterius
consensu: nec alter alteri causam iudicii sui aperire multoque minus probare tenetur,
salvo recursu in devolutivo ad Apostolicam Sedem”. Kan. 454 § 1-4 CIC.

' Por. Baczkowicz, Baron, Stawinoga, Prawo kanoniczne, s. 574-577.

2 Szerzej na temat przygotowan do I Polskiego Synodu Plenarnego oraz prac komisji
zob. J. Zielinski, Pierwszy Polski Synod Plenarny w odrodzonej Rzeczpospolitej. Okres
przygotowait, PK, 48(2005), nr 34, s. 237-299.
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czy wtdczegdw, ich parafia jest ta, na ktdrej terenie obecnie przebywaja.
Ponadto nadmieniono, ze parafie nie moga si¢ na siebie naktadacd, za$
wyjatek od tej reguly stanowily przypadki parafii zamieszkiwanych przez
wiernych réznych obrzadkéw. Dodatkowo potozono nacisk na zjawisko
parafii personalnych, obecnych juz wcze$niej w rzeczywistoSci parafialnej
Kosciota faciniskiego®.

Uchwaly I Polskiego Synodu Plenarnego stanowity nie tylko dosko-
naly przyktad recepcji norm zawartych w Kodeksie pio-benedyktyfniskim,
lecz potozyly fundament pod dziatalno$¢ administracyjna i duszpasterska
Kosciota katolickiego w Polsce. Mimo wybuchu Il wojny $wiatowej oraz
powojennego rezimu komunistycznego kwestie zwiazane z parafia i jej
wlasciwym duszpasterzem, czyli proboszczem pozostawaly niezmienne.

4. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku
jako nos$nik nauki Soboru Watykanskiego 11

Nie ma najmniejszej watpliwosci, iz Sobor Watykanski II odpo-
wiadajac na pytanie: Ecclesia giud dicit de te ipsa, ukazal Swiatu, czym
jest Kosciol w swej teandrycznej rzeczywistoSci. Wérdd wielu kwestii
soborowego nauczania nie sposéb nie wspomnie¢ o sprawach zwiaza-
nych z dziatalnoScia administracyjna, a zatem takze z parafia jako taka.

Warto zauwazyd, iz kwestie dotyczace parafii zostaly umieszczone
w rozdziale VI ksiegi II, przy czym paralelny material normatywny
w Kodeksie z 1917 roku byt umieszczony w rozdziatach noszacych na-
stepujace tytuly: Proboszczowie oraz Wikariusze parafialni. W Kodeksie
prawa kanonicznego z 1983 roku wyeksponowano termin ,,parafia”,
umieszczajac go przed dwoma przywolanymi powyzej. Nie da si¢ ukry¢,
ze zmiany te powodowane byly soborowa eklezjologia, wskazujaca,
iz parafia jako wspdlnota wiernych tworzy podstawowa jednostke
diecezji**, ktéra zorganizowana jest pod kierownictwem proboszcza®
oraz wspomagajacych go wikariuszy*. Co ciekawe obok przywotanych
kwestii dotyczacych soborowej eklezjologii istotne zmiany w dotych-
czasowym ujeciu parafii zwigzane byly z rewizjg systemu beneficjow?

# Por. E. Szramek, Diecezja i parafia w prawie kanonicznym i w uchwatach I Pol-
skiego Synodu Plenarnego, Poznaf 1938, s. 11-12.

# DA, n. 10.

» Szerzej na temat urzedu proboszcza w kontekscie jurysdykeji nad parafia zob.
K. Nitkiewicz, Proboszcz terytorialny i proboszcz personalny, w: Parafia w prawie kano-
nicznym i w prawie polskim, red. S.L. Gt6dz, J. Krukowski, M. Sitarz, Lublin 2013, s. 59-76.

20 DB, n. 30.
27 Por. tamze, n. 28.
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oraz wypracowania innego sposobu wynagradzania proboszczéw oraz
jego duchownych i §wieckich wspotpracownikow?.

Kanon 515 KPK?® definiuje parafi¢ jako wspodlnote wiernych (commu-
nio christifidelium), ktéra dazy do osiagniecia warto$ci nadprzyrodzonych,
czyli ozywionych cnotami boskimi. Bedac podstawowg eklezjalng jed-
nostka administracyjna, jej elementem konstytutywnym sg wierni, ktorzy
zachowuja pelna jednos$¢ z KoSciotem katolickim®. Majac Scisle okre-
Slone granice parafia moze by¢ postrzegana w wymiarze terytorialnym,
lub personalnym, poniewaz wspomniane granice moga miec¢ charakter
przedmiotowy badZ podmiotowy. Bedac ustanowiona na sposob staty
nie jest struktura przejsciowa, lecz odznacza si¢ stabilnoScia. Dlatego
rOwniez z tej przyczyny posiada ona osobowos$¢ prawng od momentu
waznego jej erygowania’!, co sprawia, ze moze podejmowac czynnosci
prawne oraz inne akty prawne za poSrednictwem proboszcza®.

O dwojakim charakterze parafii prawodawca koScielny wspomniat
rowniez w kan. 518 KPK*, wyjasniajac, iz zasada generalng erygowania

B Por.J. Dyduch, W. Goralski, E. Gorecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Ko-
mentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, Ksigga II: Lud Bozy, t. 2/1, red. J. Krukowski,
Poznan 2005, s. 409-410.

» ,§ 1. Parafia jest okreslona wspdlnota wiernych, utworzona na sposéb staty w Ko-
$ciele partykularnym, nad ktora opieke duszpasterska, pod wtadza biskupa diecezjalnego,
powierza si¢ proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi.

§ 2. Erygowanie parafii, znoszenie ich albo dokonywanie w nich zmian, nalezy wy-
tacznie do biskupa diecezjalnego, ktdry nie moze erygowac parafii albo ich znosi¢, ani
dokonywac w nich powaznych zmian, bez wystuchania rady kaptanskie;j.

§ 3. Parafia erygowana zgodnie z prawem nabywa osobowo$¢ prawna na mocy
samego prawa”. Kan. 515 § 1-3 KPK.

3 Szerzej na ten temat zob. kan. 204-205 KPK.

31 Szerzej na temat osobowosci prawnej parafii w odniesieniu do prawa polskiego
zob. B. Rakoczy, Pozycja parafii w prawie polskim, w: Parafia w prawie kanonicznym
i w prawie polskim, s. 39-57.

2 Por. M. Sitarz, Parafia, w: EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 1324-1326; F. Cocco-
palmiero, Parroquia, w: Diccionario General de Derecho Candnico, t. 5, red. J. Otaduy,
AY. Viana, J. Sedano, Pamplona 2012, kol. 907-917; M. Sitarz, Leksykon prawa
kanonicznego, Lublin 2019, kol. 2068-2072; A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-
Ocaiia, Commentario exegético al Cédigo de Derecho Candnico, t. 2/2, Pamplona 20023,
s. 1200-1206; Dyduch, Goralski, Gérecki, Krukowski, Sitarz, Komentarz do
Kodeksu prawa kanonicznego, s. 411-412; E. Coccopalmiero, Il concetto di parrocchia
nel CIC 1983, w: Parafia w prawie kanonicznym i w prawie polskim, s. 7-19; L. Chiap-
petta, Il Manuale del parroco. Commento giuridico-pastorale, Bologna 20152, s. 33-36.

3 Jako ogdlna zasade przyjmuje sie, ze parafia powinna by¢ terytorialna, a wicc ma
obejmowac wszystkich wiernych okre§lonego terytorium; tam jednak, gdzie jest to wskazane,
nalezy tworzy¢ parafie personalne, uksztattowane ze wzgledu na obrzadek, jezyk, narodo-
wos¢ wiernych jakiego$ terytorium, albo z jeszcze innej okre§lonej racji”. Kan. 518 KPK.
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parafii jest tworzenie parafii terytorialnych, jednakze w szczegdlnych
przypadkach, o ktérych wspomniano juz wczesniej zasadnym jest po-
wolanie do istnienia parafii personalnych. Biskup diecezjalny moze
je ustanawia¢ wlasnie ze wzgledu na kryteria podmiotowe, jakimi sa
obrzadek, jezyk, narodowos¢, lub inna racja®.

W jednej ze swoich publikacji Jan Dohnalik wskazat na kilka rodzajow
parafii personalnej wystepujace obecnie w Kosciele katolickim. Warte
uwagi jest to, iz autor do dotychczas ukazanych przez prawodawce po-
dzialéw dodaje jeszcze: parafie dla wiernych przywiazanych do dawnej
formy rytu rzymskiego, parafie jezykowe lub narodowe dla migrantéw,
parafie uniwersyteckie, parafie dla bylych anglikan6w™.

Rzeczywistos¢ parafii, ukazana po Soborze Watykanskim II, uwypukla
nie tyle kwestie terytorium obejmujacego te czy inna parafie, bedaca
czescig diecezji, lecz to, ze jest ona zamieszkiwana przez wiernych,
tworzacych ja jako wspdlnote. Ta czgs¢ Ludu Bozego moze unifikowaé
si¢ na podstawie wspolnego obrzadku, zawodu czy innych faktoréw,
o ktérych wspomnial najwyzszy prawodawca, wymieniajac je jako
racjonalne dla utworzenia parafii personalnej. Ponadto eklezjologia
soborowa podkreSla blisko$¢ parafii oraz jej wltasnego duszpasterza,
jakim jest proboszcz, dzieki czemu tym bardziej akcentowana jest wiez
wiernych we wspodlnocie Kosciofa.

* & *

Reasumujac nalezy zauwazy¢, ze powstanie parafii stanowi jeden
zwielu przyktadéw, w ktérym prawo podaza za zyciem, poniewaz parafia
jako taka powstata w pewien sposdb spontanicznie, oddolnie. Z biegiem
czasu wspOlnoty wiernych zamieszkujace takie czy inne terytoria zaczeto
otaczac troska prawa, co w efekcie doprowadzito do powstania znanych
obecnie struktur. Parafia jako cze$¢ diecezji wyodrebnita si¢ w czasach
w starozytnoSci chrzeScijanskiej, stajac si¢ nastepnie osrodkiem zycia
spolecznego itd. W czasach feudalizmu byta ona obiektem poczynan
moznowladcéw, co prowadzito do traktowania jej jako dobra prywatnego,
lacznie z dzialalnoScia duszpasterska. Uchwaly Soboru Trydenckiego,
a nastepnie Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku potwierdzily status

#Por. Dyduch, Géralski, Gorecki, Krukowski, Sitarz, Komentarz do Ko-
deksu prawa kanonicznego, s. 416-417; L. Chiappetta, Il Codice di diritto canonico.
Commento giuridico-pastorale, t. 1, Bologna 20113, s. 639.

3 Szerzej na ten temat zob. J. Dohnalik, Parafia personalna w Kosciele taciriskim.
Studium historyczno-prawne, Warszawa 2022, s. 154-188; J. Bakalarz, Misjonarz mi-
grantéw w prawodawstwie powszechnym Kosciota, Poznan 1992, s. 77-81.
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parafii jako terytorialnej badZ personalnej czastki diecezji, ktora pod prze-
wodnictwem proboszcza uczestniczy w zyciu KoSciota. Prawde te ozywit
Sobdr Watykanski 11, uwypuklajac prawde o wspdlnotowosci parafii. Ta
cecha wynika zaréwno z faktu zamieszkania na konkretnym terytorium,
jak i wspdlnej przynaleznoSci wyrazajacej si¢ w obrzadku, jezyku, wyko-
nywanym zawodzie itd. Parafia mimo swego rodzaju zmiany sposobu jej
postrzegania nieprzerwanie pozostaje przestrzenig spotkania wiernych
z zywym Bogiem, dos§wiadczanym w gloszonym Bozym stowie oraz w §wig-
tych sakramentach, a takze miejscem duchowego wzrastania przy swia-
domosci kroczenia wspdlng droga jako Lud Bozy do ojczyzny niebieskie;.

Warszawa ks. Michat Kacprzyk

STRESZCZENIE

Bez watpienia parafia jest najprawdopodobniej najbardziej znang struktura
administracyjna w KoSciele powszechnym. Wynika to zapewne z tego, iz dla kaz-
dego wiernego jest ona przestrzenia, z ktdora jako pierwszg spotyka si¢ on w swoim
zyciu wiary. To wlasnie w parafii prowadzi on Zycie sakramentalne, tu uczestniczy
w celebracjach liturgicznych, dzielac radoSci i smutki. Co ciekawe powstanie parafii
byto aktem oddolnym i spontanicznym, ktéry po latach zostat obwarowany przez
prawo. Zmieniajaca si¢ sytuacja geopolityczna doprowadzita do uksztattowania
sie feudalizmu, w ktérym parafia réwniez stala sie obiektem rozmaitych ruchéw,
takze politycznych. Kolejne stulecia umocnity zwiazek wiernych mieszkajacych na
terenie parafii ze swoim duszpasterzem oraz z biskupem, za§ Sobor Watykanski II,
podkreslajac aspekt wspdlnotowy parafii przypomniat o tym, iz jest ona czgécia Ludu
Bozego, ktorej cztonkowie winni podazac ku jednemu celowi, jakim jest zbawienie.

Stowa kluczowe: parafia terytorialna, proboszcz, parafia personalna, diecezja,
Lud Bozy.

SUMMARY

Without a doubt, the parish is probably the best-known administrative structure in
the universal Church. This is probably because, for every believer, it is the first space
they encounter in their life of faith. It is in the parish that they lead their sacramental
life, participate in liturgical celebrations, and share their joys and sorrows. Interest-
ingly, the establishment of parishes was a grassroots and spontaneous act, which was
later enshrined in law. The changing geopolitical situation led to the emergence of
feudalism, in which the parish also became the subject of various movements, in-
cluding political ones. The following centuries strengthened the bond between the
faithful living in the parish and their pastor and bishop, while the Second Vatican
Council, emphasising the communal aspect of the parish, reminded us that it is part
of the People of God, whose members should strive towards the one goal of salvation.

Key words: territorial parish, parish priest, personal parish, diocese, People
of God.
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KAPEANSKIE
187(2026), z. 1(704), 5. 58-69

KS. MICHAL MISIUDA

MODEL PARAFII W IZRAELU

Jezus Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy wezwal swoich ucznidéw
do Jednosci, a po swoim zmartwychwstaniu udzielil apostotom mandatu
misyjnego (Mt 28, 19-20)". Koscidt Chrystusowy od poczatku istnienia
odpowiada na to wezwanie, co potwierdzit pdzniej Sobor Watykanski 11
w dekrecie Unitatis redintegratio oraz inne p6Zniejsze dokumenty Ko-
Sciota®. Papiez Franciszek w swoim nauczaniu wielokrotnie wskazywat
na ,,Kosciot wychodzacy”, ktory otwiera si¢ przede wszystkim na dzia-
tanie Ducha Swietego i prowadzi Go na ,peryferie §wiata” szukajac
zagubionych owiec. Zorganizowanie réznych form duszpasterskich
w parafiach pozwala wprowadzi¢ i przezywa¢ nowe doswiadczenia
wspolnotowego wymiaru parafii i wspdlnot. Poszukiwanie nowych metod
1drég w duszpasterstwie, podejmowanie roznych inicjatyw w parafiach,
pozwala wspdlnotom glebiej przezywac i realizowaé podstawowa misja
KoSciota czyli gtoszenie Ewangelii, co we wspdtczesnym Swiecie zwane
jest Nowa Ewangelizacja’.

Powszechna misja KoSciota wymaga, aby wchodzit w zwiazek
z r6znymi kulturami, przez co ukazuje Jego bogactwo. Konsekwencja
takiego zatozenia ma by¢ takie organizowanie zycia parafialnego oraz
zaangazowanie wspolnot chrzescijaniskich, aby struktury koscielne
efektywniej odpowiadaly na wymagania ewangelizacyjne wspotcze-
snego §wiata*.

KS. MICHALE MISIUDA - mgr teologii, lic. filologii: jezyk i kultura Rosji
(UJ, Krakow); kaptan archidiecezji warszawskiej; postuga misyjna w Kazachstanie,
Francji i Izraelu; obecnie rezydent w parafii $w. Marii Magdaleny w Warszawie.

'Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 7 X11 1990, n. 4.

2 Sobo6r Watykanski, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 21 X1 1964, ,,Acta
Apostolicae Sedis”, 57(1965), s. 90-107.

*Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (EG), 24 X1 2013, n. 14.

* Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty
parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota, 29 VI 2020, Wroctaw, 2020, n. 5.
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1. Rys historyczny Kosciota w Izraelu

Poczatkow Lacinskiego Patriarchatu Jerozolimy, diecezji jerozo-
limskiej nalezy upatrywaé w czasach apostolskich. Tradycja KoSciota
ijego historia podaje, ze pierwszym biskupem Jerozolimy byt Sw. Jakub
Mniejszy. Historie omawianej diecezji mozemy podzieli¢ na sze$¢ etapow:
1) dzieje od $w. Jakuba Mniejszego do Juwenalisa — pierwszego pa-

triarchy (35-418);

2) przejecie Jerozolimy przez krzyzowcow (418-1099);
3) dzieje od patriarchy Diamberta do heroicznej Smierci Nikolasa

z Anapiis (1099-1279);

4) okres, w ktérym patriarchowie Jerozolimy nie rezydowali w mieScie

(1294-1369); )

5) czas obecnosci franciszkandow w Ziemi Swietej (1369-1847);
6) od roku 1847, kiedy to papiez Pius IX przywrdcit Lacinski Patriarchat

Jerozolimy jako jednostke administracyjna KoSciota’.

Warto zaznaczy¢, ze w ciggu wiekow struktury diecezjalne ulegaly
zmianie, nie tylko pod wzgledem organizacyjnym ale rowniez teryto-
rialnym. W V w. do Lacifiskiego Patriarchatu nalezaty Metropolie czyli
starozytne diecezje, takie jak Cezarea, Scytopolis®, Augustopolis oraz
Bitira-Arabiae’.

Jednym z problemdw, z jakimi boryka si¢ lokalny Kosciét w Izra-
elu jest obecno$¢ wielu wspdlnot i Kosciotéw chrzescijanskich na tak
matym terenie co wielokrotnie w ciagu wiekow powodowato konflikty
i niezdrowa rywalizacje. Na szczegdlna uwage zastuguja tutaj dwa wyda-
rzenia zwiazane z przybyciem chrzescijan na tereny dzisiejszego pafistwa
Izrael. W potowie XIX w. do Palestyny zaczeli przybywaé protestanci,
co pozniej spowodowalo rywalizacje pomiedzy chrzescijanami, podej-
mowanie prob nawracania i prozelityzmu oraz wiele konfliktow®. W tym
samym czasie na tereny Ziemi Swietej naptywali rowniez chrzescijanie
prawostawni, choc ich obecnos¢ na terenach Palestyny sigga wieku XI.
W celu zapewnienia opieki duszpasterskiej poza granicami Jerozolimy,
arcybiskup Valerga, 6wczesny patriarcha utworzyt misje podlegla La-
cifiskiemu Patriarchatowi w Beit Jala (dzisiejsza dzielnica Betlejem).
Jednym z problemow, z ktérymi borykat si¢ miejscowy Kosciét byt brak

>Th. Alleau, Patriarchat de Jérusalem. Son origine — ses vicissitudes sa ruine — son
rétablissment — ses oeuvres ses besoins — son avenir, Monaco 1880, s. 12.

¢ Dzi§ miasto na granicy izraelsko-jordanskiej, nosi nazwe Bet Shean.
7 Alleau, Patrtiarchat de Jérusalem, s. 24.

8P. Medebielle, La Diocesi del Patriarcato Latino di Gerusalemme, Gerusalemme
1963, s. 28-30.
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misjonarzy, ktorzy prowadziliby dziatalno§¢ duszpasterska. Z tego tez
powodu, patriarcha zmuszony byl odmawiac przytaczenia wspdlnot do
struktur diecezjalnych®.

2. Struktury organizacyjne Lacinskiego Patriarchatu Jerozolimy

Dzis Lacinski Patriarchat Jerozolimy obejmuje swoja jurysdykcja czte-
ry pafistwa i jest podzielony na wikariaty, tak aby sprosta¢ wymaganiom
duszpasterskim. Diecezja swoim zasi¢giem obejmuje Izrael, Autonomi¢
Palestyfiska, Jordanie i Cypr. W sklad diecezji wchodza nastgpujace wi-
kariaty: dla Jerozolimy i Palestyny, w Jordanii, w Izraelu, na Cyprze, dla
migrantow i uchodZzcow, Sw. Jakuba dla katolikow jezyka hebrajskiego
i rosyjskiego. Na czele kazdego wikariatu stoi wikariusz patriarchalny
bedacy biskupem lub ksiedzem. Réznica w godnosci koscielnej uzalez-
niona jest od decyzji Stolicy Apostolskiej i zalezy w gtéwnej mierze od
liczby wiernych przynalezacych do danego wikariatu'.

Réznorodnosc etniczna wiernych, ktorzy zamieszkuja teren panstwa
Izrael i naleza do KoSciota katolickiego wymaga, aby na tak malym terenie
Kosciét postugiwat sie wieloma jezykami, tak, aby zapewni¢ odpowiednia
opieke duszpasterska. Jezykami urzedowymi Lacifniskiego Patriarchatu
Jerozolimy sa arabski i angielski. Wiele wspdlnot przynalezacych do diece-
zji postuguje sie jezykiem wioskim, hebrajskim, francuskim, hiszpanskim
czy rosyjskim. Warto réwniez dodad, ze do Kosciota katolickiego naleza
réwniez inne wspOlnoty katolickie, bedace poza jurysdykcja Lacifiskiego
Patriarchatu Jerozolimy, lecz pozostajace w petnej jednosci ze Stolica
Apostolska. Naleza do nich migdzy innymi, maronici, melkici czy gre-
kokatolicy. Wspomniane wsp6lnoty koscielne tworzg razem z Lacinskim
Patriarchatem Stowarzyszenie Katolickich Ordynariuszy w Ziemi Swie-
tej, ktorego zadaniem jest poglebianie komunii wszystkich katolickich
wspolnot, planowanie i koordynowanie pracy duszpasterskiej, wzajemne
wsparcie w podejmowanych inicjatywach, promowanie warto$ci duchowych
i religijnych oraz czuwanie nad dyscyplina katolicka'!.

Integralng czgscig lokalnego Kosciota w Izraelu jest Kustodia Zie-
mi Swietej'2. Struktury tej jednostki administracyjnej Kosciota tworza

® Tamze, s. 32.

10 https://lpj.org/en/the-patriarchate/diocese/vicariates/latin-patriarchate-of-jeru-
salem [17.04.2026].

1 https://aocts.org/the-assembly [17.04.2026].

12 Bulla z 1230 roku wydana przez Grzegorza IX nie moze by¢ uznana za oficjalny
dokument prawnego uznania osiedlenia si¢ synéw sw1e;teg0 Franciszka w Ziemi Swietej,
byta ona jednak dokumentem, ktéry utorowat im droge i umozliwit przybycie do tego
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franciszkanie®®, ktérych obecno$¢ na terenach dzisiejszego pafnstwa
Izrael datuje sie od XIII w. Oprécz podstawowego zadania jakie Ko-
Sciot powierzyt Kustodii, tj. opieke nad miejscami §wietymi'4, zwigza-
nymi z zyciem i dzialalnoScia Jezusa Chrystusa, facinski Patriarchat
Jerozolimy powierzyl réwniez franciszkanom zadania duszpasterskie
w niektorych parafiach. Powotanie franciszkanskiej prowincji Ziemi
Swietej, zwanej pdzniej Kustodia na samym poczatku tworzenia sie
struktur zgromadzenia pozwala przypuszczaé, ze dla franciszkanow
region ten odgrywal istotng role dla przyszlej dziatalnosci zakonu.
Przed rokiem 1217 obecno$¢ braci mniejszych skupiona byta przede
wszystkim na Polwyspie Apeninskim. Utworzenie prowingcji na terenach
palestynskich wyznaczato kierunki ekspansji zgromadzenia poza Italia.
Ziemia Swigta nalezata do jednego z priorytetow".

Obecnos¢ franciszkanéw w Ziemi Swietej odgrywa wazng role
w stuzbie chrzescijan obrzadku tacifiskiego, dlatego bracia z Kustodii
wspotpracuja w dziatalnoSci duszpasterskiej podejmujac rézne inicja-
tywy i prowadzac parafie. Przez dtugi czas to whasnie bracia z Kustodii
jako jedyni byli odpowiedzialni za niewielkie wsp6lnoty chrzescijanskie
w Ziemi Swigtej, tworzac parafie oraz struktury organizacyjne dla tych
spotecznosci. Kazdego roku bracia franciszkanie sa réwniez odpowie-
dzialni za organizacje spotkania mtodziezy — Marszu Franciszkanskiego.
Wsrod réznych form dziatalnoSci duszpasterskle], ktore Kustodia pro-
wadzi w Ziemi Swietej, znaczaca cze$¢ stanowi pomoc duszpasterska
jak na przyktad msze, spowiedzi, rekolekcje dla wspdlnot zakonnych
zaangazowanych w projekty i misje na tym terenie'®.

Oprocz struktur diecezjalnych oraz wspotpracy Braci Mniejszych
w Izraelu niektore parafie prowadzone sa rowniez przez kilka innych

kraju oraz osiedlenie si¢ tam. Kolejna pewna data w historii Prowincji Ziemi Swictej jest
rok 1263. W tym roku, za czaséw generata zakonu $w. Bonawentury, w Pizie zwotano
Kapitul¢ Generalng. Przy te] okazji naturalnie omawiano réwniez Prowincje Ziemi
Swietej. Wyznaczono jej granice, obejmujace wyspe Cypr, Syrig, Liban oraz Palestyne,
dzielac ja na kustodie, w tym kustodie Ziemi Swictej, do ktérej nalezaly klasztory w Saint
Jean d’Acre, Antiochii, Sydonie, Trypolisie, Jerozolimie i Jafie.

13 Zakon Braci Mniejszych (minoryci).

14 Bracia nie tylko byli ,,straznikami” kamieni i tych miejsc, aby zachowacé ich wartos¢,
lecz ich misjg byto rowniez uczyni¢ je Zzywymi kamieniami, tak aby przemawialy do serca
i umystu wszystkich tych, ktérzy wyruszaja na pielgrzymke do Ziemi Swietej, by dzieki
wierze moc postrzegaé ,,zwykle kamienie” jako ,,umitlowane kamienie”. https://www.
custodia.org/en/custody-and-its-history/ [2.04.2026].

15W. Mruk, Franciszkanie i Ziemia Swieta w XIIT wicku (do roku 1291), Kra-
kow 2010, s. 91.

16 https://www.custodia.org/en/pastoral-care-and-ecumenism/ [7.04.2026].
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zgromadzen zakonnych, wsrdd ktérych wymienic nalezy karmelitéw bo-
sych. Wedtug danych statystycznych Lacifiskiego Patriarchatu Jerozolimy,
na terenie panstwa Izrael, KoSciét rzymskokatolicki zapewnia opieke
duszpasterska skupiong w 14 parafiach oraz dwoch w Jerozolimie!”.

Katedra biskupa Jerozolimy (Lacifiskiego Patriarchy) jest bazylika
Bozego Grobu, natomiast w celu swobodnego wykonywania wladzy
nauczycielskiej, kaptanskiej i pasterskiej Patriarchat posiada rowniez
prokatedre!® znajdujaca si¢ na terenie kurii diecezjalnej — Lacinskiego
Patriarchatu Jerozolimy.

3. Charakterystyka parafii w Izraelu

Parafia bedaca jednostka administracyjna diecezji, ktéra z kolei jest
czescia KoSciota powszechnego ma za podstawowe zadanie, zgodnie
z Magisterium, prowadzi¢ lud Bozy do zbawienia. To prowadzenie ludu
Bozego odbywa sie poprzez wypelnienie nakazu misyjnego, udzielonego
przez samego Jezusa Chrystusa. Jak KoSciol powszechny tak i wszystkie
jego sktadowe czesci tworza powszechny sakrament zbawienia, gloszac
Ewangelie wszystkim ludziom. Zatem wypelnienie nakazu misyjnego
odbywa sie w kazdej parafii poprzez u$wigcenie, nauczanie i kierowanie®.

Jeden Kosciol powszechny, rozproszony po catym Swiecie jest zorga-
nizowany w taki sposéb, aby gromadzi¢ okreSlone wspélnoty wiernych
w jednostki zwane parafiami. Opieke duszpasterska nad parafiami
sprawuje proboszcz, pod wtadza biskupa diecezjalnego?.

Struktury Lacifiskiego Patriarchatu Jerozolimy zostaly podzielone
w taki sposob, aby bezposrednia wtadze nad parafiami, w imieniu biskupa
diecezjalnego, wykonywali wikariusze patriarchy, ktérzy posiadaja prawa
i obowiazki wynikajace z Kodeksu prawa kanonicznego?!.

7Podzial na parafie w Izraelu oraz Jerozolimie ma podioze strukturalne. Parafie
lezace na terenie Izraela podlegaja pod Wikariat Panstwa Izrael, natomiast parafie lezace
na terenie Jerozolimy podlegaja pod Wikariat dla Jerozolimy i Autonomii Palestyfiskie;.

18 Koscidt petniacy funkcje katedry jedynie tymczasowo. Przepisy ustanowione dla
Bazyliki Grobu Bozego, zwane status quo nie pozwalaja biskupowi diecezjalnemu swo-
bodnie wykonywac swojej wtadzy w koSciele katedralnym. Przepisy te okreslaja w sposob
szczegbtowy pory dnia, w ktérych dane wspdlnoty maja dostep do miejsc swietych. Podziat
taki zostat zastosowany w celu uniknieci konfliktéw pomiedzy KoSciotami i wspélnotami
chrzescijanskimi. Stad tez konieczne bylo ustanowienie kosciota pelniacego funkceje pro-
katedry. https://ia802902.us.archive.org/27/items/cust-status-quo-holy-places/Cust %20
Status%20Quo%20Holy%20Places.pdf [11.04.2026].

Y Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1992, n. 849-856.

2 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1983, kan. 515, § 1.

2l Tamze, kan. 479, § 1-3.
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Faktem zastugujacym na uwage, jest r6znorodnos¢ etniczna i jezykowa
w lokalnym Kosciele. Oprocz zwyczajnej postugi duszpasterskiej, parafie
w Izraelu sa zorganizowane w taki sposéb, aby kazdy, niezaleznie od
pochodzenia i jezyka jakim si¢ postuguje, mogt we wspdlnotach para-
fialnych wzrasta¢ w wierze. Obowiazujaca zasada parafii terytorialnych
zachowana jest rowniez w Izraelu. Zdarza si¢ jednak, ze biskup diece-
zjalny tworzy parafie personalne uksztaltowane ze wzgledu na obrzadek,
jezyk czy narodowos¢. Jezeli natomiast okreslona wspdlnota jest na tyle
matla lub rozlegta, ze nie jest mozliwe utworzenie parafii terytorialnej lub
personalnej, biskup diecezjalny, z pomoca swoich wikariuszy organizuje
duszpasterstwa danej grupy etnicznej lub danego jezyka?.

Roéwniez i dzi§ parafie w Izraelu stoja przed wyzwaniami jakie stawia
przed nimi adhortacja apostolska papieza Pawla VI o ewangelizacji.
Chodzi przede wszystkim o kwestie zorganizowania zycia parafialnego
w taki sposdb, aby oredzie ewangeliczne przenikato sumienia kazdego
cztowieka, o skutecznos¢ przepowiadania oraz o metody misyjne i dusz-
pasterskie. Jednym stowem, mowa tutaj o kreatywnosci duszpasterskiej®.

Charakterystyczng cechg parafii w Izraelu jest r6znorodno$¢ naro-
dowosci i kultur mieszczacych sie w obrebie jednej parafii. Potwierdza
to katolicko$¢ Kosciota i oznacza, ze gromadzi on wielo$¢ ludéw i kul-
tur, zachowujac jednocze$nie ich wtasne tradycje, co nie sprzeciwia sie
jednosci, ale ja ubogaca®.

Wazne jest, aby w kazdej parafii byla prowadzona praktyka przestrze-
gania przed wypaczeniami, w ktoérych tozsamo$¢ etniczna lub narodowa
staje si¢ wartoScia absolutna, prowadzac do podzialéw, nienawiSci
a nawet przeSladowan. To jeden z kluczowych wyzwan przed jakim stoja
parafie w Izraelu. Koscidt, nie tylko w Izraelu ale we wszystkich zakatkach
Swiata, aby mdgt by¢ znakiem jednoSci catego rodzaju ludzkiego, musi
pozostaé autonomiczny wobec kazdego panstwa i konkretnej kultury.
W tym przypadku mamy do czynienia z wielokulturowoscig®.

Bogactwo kulturowe jakie tworza wspolnoty parafialne w Izraelu,
moze stac si¢ nie tylko przyktadem dla innych KoSciotéw lokalnych, ale
rowniez okazja do wymiany miedzykulturowej, wzajemnego szacunku
i realizacji w zyciu codziennym nie tylko nakazu misyjnego ale réwniez
przykazania mitoSci Boga i blizniego. Ewangelizacyjna kreatywnos$¢
w izraelskich parafiach polega na tym, zeby jednoczesnie sprostac wy-

22 Tamze, kan. 518.

Z Pawetl VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 8 XII 1975, n. 4.
% EG, n. 230.

% Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 11 TV 1963, n. 94-97.
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maganiom duszpasterstwa dla miejscowych wiernych, oraz promowacé
pokdj mi@dzy narodami, unikajac uprzedzen zwie}zanych ze strachem,
promujac kultur@ spotkania, uczac wspotczucia, przezywania katolickoSci
wypelniania misji ewangelicznych, oraz wspétpracy na rzecz jednoSci®.
Kompetentne wtadze koScielne tacifskiego Patriarchatu Jerozolimy
wydaja rowniez dekrety i zezwolenia na petne uczestnictwo w Zyciu rzym-
skokatolickich parafii dla innych chrzescijan, ktorzy poszuku]q swoich
dr6g wiary badz w innych wspdélnotach spotkall si¢ z niezrozumieniem
lub odrzuceniem. Bardzo czesto zdarza sig, ze takie pozwolenia czy
decyzje wydawane sa jedynie ustnie poszczegdlnym proboszczom czy
duszpasterzom, aby nie wznieca¢ konfliktéw i budowaé muréw, ktore
beda dzielily chrzescijafistwo. R6znorodnos$¢ kulturowa przejawia sie
niemal we wszystkich parafiach. Na terenie Izraela, najwiecej parafii
pos%ugu]e s1f; jezykiem arabskim w liturgii i duszpasterstwie. Wspomnie¢
nalezy rowniez Wikariat §w. Jakuba, ktory skupia parafie hebrajsko-
jezyczne oraz wspélnoty rosyjskojezyczne. Najbardziej réznorodnymi
i charakterystycznymi wspdlnotami sa te, ktore naleza do Wikariatu
dla Migrantéw i Uchodzcow (VMAS). Parafie i duszpasterstwa we
wspomnianym wikariacie idac za przyktadem Jezusa Dobrego Pasterza
i poruszone przez Ducha Swigtego — angazuja si¢ w towarzyszenie pracy
duszpasterskiej wréd migrantéw. Aby urzeczywistnic te wizje, duszpa-
sterze i odpowiedzialni za grupy i wspdlnoty, staraja si¢ odpowiedzie¢
na wezwanie papieza Franciszka, skierowane do KoSciotéw lokalnych,
by przyjmowac, chroni¢, wspiera¢ rozw6j oraz integrowaé naszych braci
i siostry — migrantOw i osoby ubiegajace si¢ o azyl — w zycie Kosciota
oraz calego spoteczefistwa. Oprocz postugi duszpastersklej, parafie
poswiecajg szczegdlng uwage drugiemu pokoleniu — synom i cérkom
migrantéw — poprzez roznorodne dziatania, takie jak opieka nad dzie¢mi,
katecheza, zajecia pozaszkolne oraz programy dla mtodziezy*.
Lokalny Kosciét oprocz tradycyjnej postugi duszpasterskiej stawia
dodatkowe wymagania miejscowym duszpasterzom lub tym kaptanom
czy siostrom zakonnym, ktdrzy ubiegaja si¢ o mozliwos¢ postugiwania
w strukturach Lacinskiego Patriarchatu Jerozolimy. Dane statystyczne
diecezji pokazuja, ze potrzeby duszpasterskie sa duze, wskazujac na
ogromng roznorodnos¢ jezykowa i kulturowa wymagajac od duszpaste-
rzy wiekszego zaangazowania, wysitku oraz zdolnoSci lingwistycznych.

% Dicastery for the Promoting Integral Human Development, Pastoral Orientations
in Intercultural Migrant Ministry, Vatican, 24 111 2022.

7 https://www.Ipj.org/en/the-patriarchate/diocese/vicariates/vicariate-for-migrants-
-and-asylum-seekers [12.04.2026].
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Zazwyczaj duchowienstwo miejscowe posylane jest do parafii arab-
SkOJ ezycznych, a opieke duszpasterska w obcych jezykach zapewniaja
misjonarze, duchowienstwo diecezjalne w charakterze fidei donum?,
siostry zakonne z r6znych zgromadzen, badz ksi¢za przebywajacy w Izra-
elu w celu odbycia specjalistycznych studiéw teologicznych z zakresu
Biblii. Nalezy wspomnie¢, iz lokalny KoSciol w Izraelu przygotowuje
kandydatéw do kaptanstwa w dwoch seminariach®, tak aby mogli po-
stugiwa¢ w r6znych parafiach, postugujac sie kilkoma jezykami oraz
celebrujac liturgie w obrzadku zardwno tacinskim jak i bizantyjskim.
Postuga duszpasterska w parafiach skupia sie przede wszystkim na kilku
kluczowych elementach, ktdre z jednej strony kontynuuja dzieto gloszenia
Ewangelii, a z drugiej nacechowane sg dziatalno$cia misyjna, otwarta
na tych, ktérzy nie poznali jeszcze Chrystusa. Chodzi tutaj o konkretne
metody misyjne podejmowane we wspdlnotach parafialnych. Bardzo
duzym wyzwaniem dla KoSciota w Izraelu pozostaje wolno$¢ wypowiedzi
i pole ewangelizacji. Pomimo, ze Panstwo Izrael w dokumencie zatozy-
cielskim deklaruje, ze panstwo zapewni pelna réwno$¢ praw spotecznych
i politycznych wszystkim swoim mieszkanicom bez wzgledu na religie®,
to warto wspomniecd, iz wszelkie inicjatywy ewangelizacyjne i publiczne
manifestowanie wiary chrzescijanskiej jest zabronione. Wyjatek stano-
wig tutaj obchody Wielkiego Tygodnia w Jerozolimie i obchody §wigta
Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel w Haifie. Zatem, zar6wno
we wspolnotach parafialnych jak i nowo powstajacych, podstawowym
elementem gloszenia bedzie kerygmat. Odgrywa on fundamentalnq rol@
jako pierwsze przepowiadanie, ktére powinno zajmowac centralne miejsce
w dziatalnoSci ewangelizacyjnej parafii. Jest ogmem Ducha Swietego, ktory
udziela si¢ pod postacia jezykOw i budzi, zaréwno w chrzeScijanach jak
i w tych, ktérzy dopiero poznaja Chrystusa, wiare w Niego, ktory przez
swa Smier¢ i zmartwychwstanie objawia nam i komunikuje nieskoficzone
milosierdzie Ojca. Zatem podstawowa katechezg wszystkich odpowie-
dzialnych za duszpasterstwo w parafiach jest to podstawowe oredzie:
,Jezus Chrystus ci¢ kocha, oddat swoje zycie, aby cie zbawic, a teraz, zywy,
codziennie towarzyszy ci w Zyciu, aby ci¢ o§wieci¢, umocni¢ i wyzwoli¢”.
Przepowiadanie kerygmy jest rowniez skierowane do narodu zydowskiego,
w sposob posredni, czyli poprzez chrzedcijanski przyktad zycia wyznawcow

2 Duchowienistwo diecezjalne, ktore postuguje na misjach. Pius XII, Encyklika
Fidei donum, 21 IV 1957.

¥ Wyzsze Seminarium Duchowne Lacinskiego Patriarchatu Jerozolimy w Beit Jala
oraz Seminarium Redemptoris Mater ,,Domus Galilacae”.

3 Deklaracja Niepodlegtosci Izraela — n»%n nvnxin.
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Jezusa Chrystusa. Oredzie to trzeba stale glosi¢ podczas katechezy w tej
czy innej formie, na wszystkich etapach rozwoju duchowego?'.

Parafie w Izraelu sa organizowane w taki sposob, aby liturgia, ktora
jednoczy wiernych wokoét Chrystusa, dotykata r6znorodnosci kulturowe;j
poszczegdlnych grup etnicznych. W ten sposdb liturgia sprawowana dla
przedstawicieli kilku kultur czy ]@zykow ]est sprawowana w kilku jezykach.
Przyktadem sa tutaj najwazniejsze Swieta i uroczystosci, DleCCZ] alne Dni
Mtodziezy czy Dni Wspdlnot Parafialnych. Podejmowane sa $piewy, czyta-
nia podczas liturgii, modlitwa wiernych czy homilia w réznych jezykach®.

Z uwagi na niewielka liczb¢ duchowienstwa diecezjalnego®, bardzo
wazna role w zyciu wspolnot parafialnych odgrywaja Swieccy. Wspotdzia-
laja ze swymi Pasterzami w stuzbie Kosciota, dla wzrostu i zywotnoSci
wspolnot, podejmujac rdézne pos%ugi wedlug taski i charyzmat(’)w Od
w1ernych Swieckich wymaga si¢ wielkoduszne zaangazowanie w stuzbie
misji ewangehzacy]ne] przede wszystkim poprzez ich §wiadectwo co-
dziennego zZycia zgodnego z Ewangelia w swoich naturalnych Srodowi-
skach, szczegdlnie przy podejmowaniu odpowiadajacych im zobowigzan
w stuzbie wspdlnot parafialnych. Zaangazowanie wiernych Swieckich
w zycie parafii nie ogranicza si¢ jedynie do dzieta ewangelizacji, lecz
dotyczy réwniez organizacji duszpasterstwa w parafiach oraz spraw
ekonomicznych. Tam gdzie publiczna dziatalno$¢ Kosciola nie jest moz-
liwa, wierni §wieccy odgrywaja szczegdlna role w dziele ewangelizacji.

W zaleznosci od potrzeb i mozliwosci, formacja duchowa w izraelskich
parafiach obejmuje spotkania modlitewne, katechezy, spotkania biblijne,
pielgrzymki do miejsc §wigtych, zarowno w Ziemi Swigtej jak i w Swiecie,
konferencje, sympozja, spotkania, duszpasterstwa poszczegdlnych standw,
w taki sposdb, aby ten proces prowadzit do poglebienia wiary i relacji z Bo-
giem, konkretnych czyndw mitosci, sprawiedliwosci oraz stuzby innym, co
w konsekwencji potwierdza wiarygodnos$¢ chrzescijanskiego Swiadectwa.

* & *

Charakterystycznym znakiem wspdlnot parafialnych w Izraelu jest ich
szczegOlna rola jaka petnig w przestrzeni spotkania, dialogu i budowania
mostéw migdzy ludZmi réznych kultur i religii. Parafie te nie ograniczaja

SLEG, n. 164.
32 https://www.youtube.com/@ChristianMediaCenterEnglish/videos [17.03.2026].

¥ Wedtug danych Lacinskiego Patriarchatu Jerozolimy, obecnie w catej diecezji
postuguje ok. 80 kaptanéw diecezjalnych, https:/lpj.org/en/the-patriarchate/diocese/
priests [17.03.2026].

3 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie, n. 85-86.
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si¢ jedynie do sprawowania funkcji liturgicznych, ale poprzez dialog,
réznorodnosé kulturowa i jezykowa, staja sie Zzywym Swiadectwem i do-
wodem na to, ze budowanie pokoju i wzajemnego szacunku ma swoje
zrédto w Jezusie Chrystusie, a realizowane jest w kulturze spotkania
i dzielenia si¢ zyciem modlitewnym i codziennym. W kontekScie napieé
i konfliktow jakie wystepuja na Bliskim Wschodzie, misja wspdlnot pa-
rafialnych nabiera wyjatkowego znaczenia i aktualnosci. Szczegdlng role
odgrywa tu wychowanie w duchu pokoju i promowanie jednoSci oraz
dialogu. Dialog ten dotyczy ptaszczyzn zaréwno miedzykulturowej jak
i miedzyreligijnej. Waznym elementem w dziatalnoSci parafii jest takze
troska o ubogich, potrzebujacych, migrantéw i uchodzcéw, niezaleznie
od ich pochodzenia czy wyznawanej wiary. W ten sposdb wspdlnoty
parafialne w Izraelu staja si¢ znakiem obecnoSci Boga posrdod ludzi
a takze, znakiem jednosSci i nadziei w podzielonym konfliktami Swiecie.
Swiadectwo chrzescijan pokazuje, ze pokdj i dialog zaczynajq si¢ od
malych gestéw oraz tradycyjnej postugi duszpasterskiej we wspdlnotach.
Niniejszy artykut miat za zadanie przedstawi¢ model funkcjonowania
wspolnot parafialnych w Izraelu oraz ukazacd, ze tradycyjna dziatalno§¢é
duszpasterska parafii doskonale wspotgra z jej misyjnym charakterem
w ,,wychodzeniu na peryferie Kosciota”. Kluczowa role w tym procesie
ogrywaja wierni §wieccy, ktdrzy na co dzief zyja, pracuja, uczg si¢ po-
§r6d wyznawcow innych religii lub tych, ktorzy sa daleko od wspolnoty
Kosciota®. Taki model parafii moze by¢ inspiracja dla wspdlnot na
catym $wiecie dla aktywnego budowania pokoju, pojednania i dialogu.

Warszawa ks. Michat Misiuda

STRESZCZENIE

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie specyfiki funkcjonowania parafii
w strukturach Lacifiskiego Patriarchatu Jerozolimy oraz przedstawienie wyzwan
i probleméw jakie stoja przed KoSciotem lokalnym w Pafistwie Izrael. Charakte-
rystyczna cecha wszystkich parafii lezacych na terenie panstwa jest réznorodnos¢é
etniczna, kulturowa i jezykowa. Lacifiski Patriarchat Jerozolimy wychodzac naprzeciw
potrzebom duszpasterskim, w taki sposob organizuje zycie parafii i prowadzi dziatal-
no$¢ ewangelizacyjna, aby kazdy kto nalezy do poszczeg6lnych wspdlnot parafialnych
mogt odczuwac silng wigz z Kosciotem lokalnym. W celu tatwiejszego funkcjonowania
lokalnego Kosciola, diecezja jest podzielona na wikariaty a te z kolei na parafie. Po-
dzial taki wynika przed wszystkim z réznorodnosci etnicznej, jezykowej i kulturowej,
gdyz obejmuje cztery panstwa. [zrael bedacy czescig diecezji, jest panstwem, ktorego
mieszkancy tworza wielkie bogactwo kulturowe, bowiem pochodzg oni z r6znych za-

% Por. Z Listu do Diogneta, Chrzescijanie w swiecie, w: Liturgia godzin, t. 2, Po-
znan 1984, s. 658.
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katkéw calego Swiata. W artykule postaramy sie réwniez podjac kwestie dziatalnosci
misyjnej Kosciota, stawiajac pytanie czy lokalny Kosciét w Izraelu nalezy badac pod
katem misyjnym czy raczej nalezy szuka¢ odpowiedzi w wyzwaniach nowej ewangeli-
zacji? Idac tym §ladem, w niniejszym artykule przedstawimy specyfike funkcjonowania
parafii w Izraelu. Ponadto zaskakuje fakt, ze to wtasnie na tych terenach narodzit
sie Kosciét Chrystusowy, stamtad zostal On postany na caly §wiat, a dzi$ wspdlnote
Kosciola w tym miejscu tworzy mniejszos¢. Kosciot by mogh wypehiaé swoja misje,
musi angazowac swoje wysitki duszpasterskie wokot tych, ktdrzy juz naleza do tej
wspolnoty, a takze podejmowac postuge wobec tych, ktdrzy sa poza Nim i dgzy¢ do
tego, aby Ewangelia dotarfa do kazdego cztowieka a tym samym obudzi¢ w kazdym
cztowieku wiare w Jezusa Chrystusa, jedynego Odkupiciela cztowieka.

Stowa kluczowe: parafia, duszpasterstwo, Lacinski Patriarchat Jerozolimy, dia-
log miedzyreligijny, ewangelizacja, formacja duchowa.

SUMMARY

The aim of this article is to present the specific nature of how parishes func-
tion within the structures of the Latin Patriarchate of Jerusalem and to outline the
challenges and problems facing the local Church in the State of Israel. A distinc-
tive feature of all parishes located within the territory of the State of Israel is their
ethnic, cultural, and linguistic diversity. In response to the pastoral needs, the Latin
Patriarchate of Jerusalem organizes parish life and carries out its evangelizing
mission in such a way that every member of the individual parish communities can
feel a strong bond with the local Church.For the smoother functioning of the local
Church, the diocese is divided into vicariates, which are in turn divided into parishes.
This division results primarily from ethnic, linguistic, and cultural diversity, as the
diocese covers four countries. Israel, being part of this diocese, is a country whose
inhabitants create a great cultural richness, as they come from different parts of
the world. In the article, we will also address the issue of the Church’s missionary
activity, posing the question whether the local Church in Israel should be studied
from a missionary perspective or whether one should rather seek answers in the
challenges of the new evangelization. Following this line of thought, this article will
present the specific characteristics of how parishes function in Israel. Furthermore,
it is striking that it was precisely in this land that the Church of Christ was born,
from here it was sent out into the whole world, and today the Church community in
this place constitutes a minority. For the Church to be able to fulfill its mission, it
must direct its pastoral efforts toward those who already belong to this community,
as well as undertake service toward those who are outside it, striving to ensure that
the Gospel reaches every person and thereby awakens faith in Jesus Christ, the
only Redeemer of man, in every human being.

Key words: parish, pastoral care, Latin Patriarchate of Jerusalem, interfaith
dialogue, evangelisation, spiritual formation.
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ADAM BRODZIK SVD

MODEL PARAFII NA MADAGASKARZE

Madagaskar jest obszarowo dwa razy wiekszy od Polski. Dzieli si¢ ad-
ministracyjnie na 6 prowingji i 22 regiony. Liczba ludnoSci siega powyze;j
30 milionéw. Mieszkaficami Madagaskaru sa Malgasze, ktorzy naleza
do 18 grup etnicznych. Koscielnie Madagaskar dzieli si¢ na 5 metro-
polii, w sktad ktérych wchodza 22 diecezje (praktycznie pokrywaja sie
z podzialem na regiony administracji pafistwowej, zupetnie ignorujac
podzialy etniczne). Wérdd takiej réznorodnosci administracji pafistwowej
i koScielnej oraz podzialéw etnicznych trudno méwic o jednym modelu
parafii na catym Madagaskarze. W artykule zostang przedstawione cechy
wspOlne dla catej Czerwonej Wyspy, ze szczegdlnym uwzglednieniem
diecezji Mananjary (potudniowo-wschodnie wybrzeze), gdzie autor
postuguje od 10 lat.

1. 1. Podzial administracyjny i rola rad w dystrykcie,
fiadidianie i lokalnej wspodlnocie Ko$ciota

Diecezja Mananjary dzieli si¢ na 4 parafie w mieScie i 13 misji
(dystryktow) w buszu. Dystrykt podzielony jest na lokalne wspdlnoty
ko$cielne w buszu (po malgasku zana-piangonana ,,dziecko Koscio-
1a”) — zaleznie od wielko$ci moze by¢ od 25 do 100 wspdlnot w jednej
misji. Wspdlnoty koscielne w buszu potaczone sa w wicksze grupy
po 8-12 wspdlnot; grupa taka nosi nazwe fiadidiana. Poza ksiedzem,
dystryktem kieruje rada dystryktu, ktéra jest wybierana przez reprezen-
tantoéw wszystkich lokalnych wspdlnot i grup religijnych (fikambanana
masina — pojecie zostanie przedstawione w punkcie 3). Zadania rad
dystryktu sa bardzo zréznicowane: przygotowywanie spotkan na po-

ADAM BRODZIK SVD - misjonarz werbista; postuguje na Madagaskarze
— w diecezji Mananjary, gdzie przez w latach 2018-2023 byt ekonomem diecezji,
a od 2023 roku jest proboszczem parafii $w. Jana Marii Vianneya i dyrektorem
Szkoly §w. Lukasza w Ambohinihaonana. ORCiD 0009-0005-4572-3338; e-mail:
adambrodziksvd@gmail.com
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ziomie dystryktu, nadzorowanie nauczania katechizmu, wizytowanie
lokalnych wspélnot, nadzorowanie tacy, nadzér nad ofiarowywaniem
ryzu (zobowiazanie w naturze na rzecz dystryktu, utrzymania ksiedza,
dziatan Caritas) i innymi obowiazkami chrze$cijan wobec wspdlno-
ty. ChrzeScijanie z catego dystryktu zbieraja si¢ razem dwa, trzy razy
w roku — podczas Swigta dystryktu, wizyty biskupa lub innej wigkszej
okazji'.

Fiadidiana kierowana jest przez rade fiadidiany, ktorej cztonkowie
wybierani sa przez reprezentantow wszystkich wspolnot koscielnych do
niej nalezacych. Dodatkowo w kazdej fiadidianie jest dwoch wizytatorow,
ktorzy zajmuja si¢ nadzorowaniem i przygotowaniem wiernych do przy-
jecia sakramentow, sporzadzaja listy wiernych, ktére w odpowiednich
terminach musza by¢ dostarczone ksiedzu. Chrzescijanie z fiadidiany
zbieraja si¢ co miesiac w sobote i niedziele na fiakarana (zebranie),
podczas ktérego naucza si¢ kandydatéw do sakramentéw, opracowuje
si¢ program na nastepny miesiac (zwlaszcza jesli bedzie tournée — od-
wiedziny ksiedza), wspdlnie Swictuje si¢ niedzielng Msze (lub Liturgie
Stowa Bozego, jesli nie ma ksiedza). Kazdg wspdlnotg koscielng kieruje
jej rada, w ktorej znajduje si¢ przewodniczacy, wiceprzewodniczacy,
skarbnik, sekretarz i radcy. Dodatkowo jest katechista, ktory sprawuje
niedzielna liturgie Stowa oraz naucza (razem z innymi nauczycielami)
katechizmu. Wigksze wspdlnoty koScielne dziela si¢ na dzielnice, ktore
kierowane sa przez rade dzielnicy — maja swojego patrona, biorg czynny
udziat w przygotowaniu liturgii i troszcza si¢ o czystos¢ lokalnej §wiatyni.
Czasami zbieraja si¢ na ulicy lub na podwoérku na wspdlnym rézancu,
odwiedzaja rodziny, ktore oddality si¢ od KoSciota.

2. Projekty inkulturacyjne

Co dwa lata w diecezji Mananjary zbiera si¢ filan-kevitra pastora-
ly, czyli rada pastoralna diecezji, do ktorej z urzedu nalezy biskup,
wszyscy ksieza, reprezentantki kazdego zgromadzenia zenskiego,
dwoch reprezentantow parafii/dystryktu i jeden reprezentant kazdej
grupy religijnej — razem ponad 100 os6b. Spotkanie jest dobrze przy-
gotowane: rada duszpasterska biskupa przygotowuje temat spotkania
i opracowuje od 4 do 6 pytaf, ktore sa rozsytane do wszystkich lokal-
nych wspolnot koScielnych. Na niedzielnym spotkaniu po celebracji
liturgii Stowa BozZego cala wspdlnota odpowiada na zadane pytania.

! Fitondram-piangonana diosezy Mananjary, red. J.A. Caires de Nobrega, Manan-
jary 2020, s. 18.

2 Tamze, s. 35.

71



Odpowiedzi przesytane sa do centrum fiadidiany, ktéra na swoim spo-
tkaniu reasumuje wszystkie odpowiedzi i przesyta wnioski do centrum
dystryktu. Rada dystryktu zbiera odpowiedzi z wszystkich fiadidian
i przekazuje je reprezentantom dystryktu, ktorzy przedstawiaja sta-
nowisko w radzie pastoralnej diecezji. Ponizej tematy podejmowane
w ostatnich latach.

a) Obrzedy pogrzebowe

Z uwagi na mata liczbe ksiezy na Madagaskarze sa oni bardzo rzadko
proszeni o przewodniczenie pogrzebom. Zasadniczo obecno$¢ osoby
starszej, ktéra ma potomstwo, jest blogostawienstwem dla rodziny — sza-
nuje si¢ bowiem sam fakt, ze cztowiek dozyt p6znych lat; $mier¢ takiej
osoby jest waznym wydarzeniem, okazja do wyrazenia wdzigcznosci.
Bardzo czesto w tradycyjnych obrzedach pogrzebowych duza role od-
grywa alkohol. KatechiSci, ktorzy czgsto przewodniczyli pogrzebom,
jako cztonkowie miejscowej spotecznosci, rzadko sprzeciwiali si¢ piciu
irozlewaniu (dostownie) alkoholu w miejscu pochéwku. W jakis sposab,
przy milczacej aprobacie, przedostalo sie to do zwyczajoéw chrzescijan-
skich. Pastoralna rada diecezji przypomniata o godnym sposobie po-
chowku, obecnosci krzyza w centralnym miejscu, modlitwie chrzeScijan
i wodzie §wieconej; odradzita konsumpcje alkoholu i jego rozlewanie.
Postulowata dalsza prace zwlaszcza nad wtaczeniem modlitwy za razana
(przodkdw, ktorzy czesto nie byli chrzeScijanami) i przypomnieniem
o zmartwychwstaniu?.

b) Obrzedy chrzcielne

Wielka role na Madagaskarze odgrywa woda jako sita witalna,
zyciodajna, ale tez niszczycielska (cyklony). W czasie obrzedu chrztu
woda nie jest wezeSniej przygotowana w chrzcielnicy, ale przynosi si¢ ja
W procesji. Zdecydowano by podkresli¢ znaczenie wody, ale tez bardziej
Zaangazowac mf;sklch cztonkéw rodziny (ktérzy czesto mniej udz1ela]q
si¢ w Kosciele niz kobiety), ze woda bedzie przynoszona w procesp
w tykwach z bambusa, czyli zgodnie z tradycyjnym sposobem noszenia
wody (przed rozpoczeciem uzytkowania wiaderek i butelek) Obecnie
wigc procesja przyniesienia wody chrzcielnej odbywa si¢ nastepujaco:
najpierw dzwwcze;ta (z rodzin katechumenow) tancza w proceSJl na-
stepnie mezczyzni niosa wode w bambusowych tykwach i na koniec
wlewaja ja do miski lub chrzcielnicy (zalezy od kosciota). Jesli nie ma

3G. Krzyzostaniak, Inkulturacja obrzedow przejscia na Madagaskarze, Warsza-
wa 2011, s. 284-287.
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wystarczajacej ilosci wody, to kobiety w procesji za mezczyznami donosza
w wiaderkach na gtowach*.
c) Obrzed Sambatra

Sambatra jest obrzedem przejscia zwigzanym z plemieniem Antam-
bahoaka, stanowiqcym wi@kszoéé mieszkancow diecezji Mananjary.
Co siedem lat przez miesigc odbywa si¢ Swieto poiqczone z obcigciem
napletka, co jest symbolicznym wlaczeniem w miejscowa spotecznosc.
Biskup diecezji Mananjary w niedziele po zakoficzeniu Sambatra udziela
btogostawiefistwa wszystkim chlopcom, ktorzy uczestniczyli w Samba-
tra. Chiopcy i rodzice ubrani sa w stroje tradycyjne i po poproszeniu
o btogostawiefistwo od przodkéw w rycie tradycyjnym otrzymuja petnie
blogostawienistwa w rycie chrze$cijanskim?’.

3. Grupy religijne, ich rola i podziat

Na Madagaskarze istnieja grupy religijne (fikambanana masina),
ktore za liderow maja osoby Swieckie i dziataja w zgodzie ze swoim cha-
ryzmatem. Rozrdznia si¢ grupy modlitewne (np. charyzmatycy), grupy
petniace stuzbe (ministranci, chor, harcerze), grupy bedace swieckimi
wspotpracownikami zgromadzef zakonnych (Przyjaciele Werbistow,
SW1ecka Gataz Sidstr Swictego Jozefa z Aosty, Wspdtpracownicy Sidstr
Swietego Pawta z Chartres) oraz grupy majace okreslone statuty w Kon-
ferencji Episkopatu Madagaskaru i okre§lona formacje, ktéra zostanie
skrétowo przedstawiona.

a) Fikambanan’ny Tanora Malagasy Tantsaha Katolika (FTMTK) —

Katolicka Mlodziez Pracujaca na Polu

Jest to grupa starszej mlodziezy (ok. 20-45 lat), ktora trudni si¢
rolnictwem i wyznaje wiare katolicka. Na cotygodniowych spotkaniach,
zazwyczaj po niedzielnej celebracji liturgii Stowa, spotykajg si¢ najpierw
na modlitwe, czytaja swoje zeszyty formacyjne (wydane przez biuro
dziatajace przy Konferencji Episkopatu Madagaskaru) i wymieniaja
sie nowinkami na temat aktualnych zasiewdw, nowych metod pracy,
miejsc do zakupu lub sprzedazy plonéw ziemi. W lokalnej wspdlnocie
bardzo czesto zajmuja si¢ terenami zielonym — grota maryjna i jej
otoczeniem. W Ambohinihaonana, gdy budowano grote, opracowali
program sadzenia drzew dekoracyjnych (palma, ravinala), a takze ta-
kich, ktore daja cien (sa bardzo rozlozyste, co przy palacym stoncu jest

4 Tamze, s. 104-112.

SEX. Tabao Manjarimanana, Ny Sambatra Antambahoaka Mananjary, Fia-
narantsoa 1993, s. 3.
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blogostawienistwem). Sami zdobyli sadzonki, wyznaczyli czas sadzenia
i zajeli sie pielegnacja. Co jakiS czas, w czasie zbioréw, po niedzielnej
modlitwie sprzedaja swoje owoce, warzywa, ryz°.

b) Manao Dera ho an’ny Kristy Mpanjaka (MDMK, dostownie: oddajacy
chwale Chrystusowi Krolowi; w praktyce grupa okreslana potocznie
jako Dzieci Maryi)

Jest to zazwyczaj grupa starszych osob, przewaznie kobiet, ktore

w szczegllny sposob czcza Najswietsza Maryje Panne. Spotkaja sie

czesto w sobote, w godzinach porannych (w centrum dystryktu po mszy

Swietej), by wspolnie odprawic jutrzni¢ ku czci Matki Bozej. W dniach

swoich modlitw, gdy sa zaangazowane w przygotowanie liturgii, maja

swoje stroje — biala koszula, niebieska spddnica lub materiat i medal

Najswietszej Maryi Panny. W kosciele propaguja duchowo$¢ maryjna,

zajmujg si¢ figurami (czesto czystoscia catej Swigtyni).

¢) Tanora Mpianatra Kristianina (TaMpiKri) — Chrzescijafiska Mto-

dziez Szkolna

Jest grupa katolicka, do ktorej moga naleze¢ tez inne wyznania
chrzescijanskie (luteranie, anglikanie, kalwini), ale nie sekty. Cztlonkowie
zwiazani sa zazwyczaj ze szkotami katolickimi (w ktérych w réznych
miejscach jest od 10% do 30% niekatolikéw). Ich gtéwnym zadaniem
jest przepelnianie Srodowiska szkolnego duchem chrzeScijafiskim.
Uczestnicza w pracach szkoly, ale takze pokazuja swoje zaangazowanie
na rzecz miejscowej spotecznosci. W Ambohinihaonana co roku robia
akcje na rzecz miejscowej ludnoSci — kiedyS posprzatali caly plac targo-
wy i przylegajace stoiska, kiedy indziej wypehili podziurawiona droge
gléwna. Dziataja w my§l zasady: widziec, oceniad, dziatac.

d) Apostolam-pivavahana ho an’ny Ankizy — Fanabeazana ny Ivon'ny
Finoana (AFAFI-FET, krocej: FET) — Eucharystyczny Ruch Mto-
dziezowy (czyli apostolstwo modlitwy dzieci)

Jest to grupa dziecigca i mtodziezowa, ktdra zajmuje sie ewangelizacja

i animacja réwiesnikéw. Bardzo czesto, zwlaszcza w niedziele, dzieci

z jednego kosciota ida odwiedzi¢ dzieci w innym kosciele oddalonym

od kilku do kilkunastu kilometréw. Pomagaja w animacji liturgii Stowa,

a potem przeprowadzaja mala katecheze dla zebranych dzieci, na koniec

sa wspolne zabawy i ustalanie programu na przysztosc.

¢ Foto-dalana sy fitsipi-tokatranon’ny F.TM.TK. eto Madagasikara. Raiso ka vakio,
red. FTMTK, Antsirabe 2022, s. 15-17.
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e) Fivondron’ny Tokantrano Kristianina (FTK) — Grupa Malzenstw
ChrzeScijanskich oraz Fikambanana Fanabeazana ny Kristianina
(FiFaKri) — Stowarzyszenie Wychowania Chrzescijan
FTK to grupa malzenstw sakramentalnych, ktore uczestnicza w spo-

tkaniach formacyjnych, wymianie do§wiadczen, ale takze codziennej
pomocy, zwlaszcza w czasie konfliktow matzenskich. Ich podstawowa
postuga w Kosciele jest formacja i przygotowywanie spotkan dla mat-
zenstw niesakramentalnych (FiFaKri). Np. w dystrykcie Ambohini-
haonana spotkania te odbywaja sie 4 razy w roku i odpowiedzialny za
FTK wybiera lub deleguje matzefistwa, ktore beda formowac innych.
Zazwyczaj nawiazuja si¢ nici przyjazni, ktore skutkuja tym, ze pdzniej
formatorzy staja si¢ Swiadkami na §lubie swoich formowanych. W pozy-
tywnym sensie, dzieki ofiarnej postudze tej grupy, rola ksiedza ogranicza
sie do przeprowadzenia protokotu przedSlubnego, spowiedzi i btogo-
stawiefistwa nowych matzonkéw. Gdy p6zniej pojawiaja si¢ trudnosci
maltzenskie, Swiadkowie §lubu sg zwykle zaangazowani w rozwiazywanie
problemoéw, zebranie calej rodziny, pogodzenie zwasnionych stron’.

4. Szkoty katolickie

Gdy na misji obecne sg siostry zakonne, zazwyczaj one biorg od-
powiedzialno$¢ za nauczanie; gdy nie ma siostr, wtedy ksiadz, poprzez
delegowanych Swieckich, jest odpowiedzialny za szkote katolicka. W die-
cezji Mananjary we wszystkich dystryktach sa szkoly katolickie, czasami
rowniez w centrum fiadidiany. Na calym Madagaskarze szkoty katolickie
posiadaja najwyzsze miejsca w rankingach, dlatego tez wielu niekatoli-
kéw uczy sie w tych szkotach. W Ambohinihoanana na 420 uczniéw jest
70 niekatolikéw, 40 ucznidéw z koScioléw chrzescijanskich i 30 z sekt.
Ponadto nie wszyscy katolicy sa ochrzczeni. Wiaze si¢ to z tym, ze jezeli
rodzice sa katolikami w zwiazku niesakramentalnym, a maja juz dwoje
dzieci, to trzecie dziecko nie jest ochrzczone w wieku niemowlecym,
ale musi czeka¢ do 7 roku zycia, gdy §wiadomie rozpocznie dwuletnia
nauke katechizmu. W maju ubiegtego roku w szkole §w. Lukasza
w Ambohinihaonana 30 dzieci zostato ochrzczonych, a ich rodzicami
chrzestnymi (na Madagaskarze jest tylko jeden chrzestny) byli ich ko-
ledzy lub kolezanki z klasy, ktorzy juz wczeSniej przyjeli bierzmowanie.
W szkotach sa comiesigczne msze, dwa razy w roku rekolekcje (Adwent
i Wielki Post). Dodatkowo poprzez wspotprace z rodzicami wielu ludzi
na nowo angazuje si¢ w sprawy religijne.

7J.C. Randrianarivelo, Taridalana fampiofanana FIFAKRI nasionaly, Antana-
narivo 2022, s. 5.
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5. Obecne metody pastoralne

Z powodu znaczacego dystansu do przejscia, duzej ilosci koSciotow
rozrzuconych w buszu i braku ksiezy, chrzescijanie rzadko uczestni-
cza w celebracji Mszy swietej. W niektorych koSciotach w najlepszym
wypadku jest to 6-7 razy w roku, w najgorszym tylko raz lub dwa razy
w roku. Dzieki katechistom moga uczestniczy¢ w niedzielnej liturgii
Stowa Bozego (sercanie przygotowali ksiazke — pomoc Celebracja nie-
dzielna, gdy nie ma kaptana)?®.

a) Tournée

Najczestsza metoda pastoralng w diecezji Mananjary jest tournée,
czyli wizytowanie wiosek. Wierni z pierwszej wioski, ktora bedzie od-
wiedzana, wychodza po kaptana. Wizyta w wiosce zaczyna sie zazwyczaj
od spotkania z rada lokalnej wspodlnoty koScielnej, potem odwiedza si¢
chorych lub inne osoby, ktére prosza o modlitwe w domu. Po potudniu
rozpoczyna si¢ spowiedz, w jej czasie jest nauka (zazwyczaj prowadzona
przez wizytatora lub cztonka rady dystryktu lub fiadidiany, ktoéry odwiedza
wioski z ksigdzem). Potem nastepuje Msza $wieta, po ktorej czasami
jest kolejne spotkanie rady wspolnoty, gdzie omawiane sa problemy lub
propozycje na przysztos¢. Czasami po kolacji dzieci prezentuja tance
lub mate przedstawienie. Nastepnego dnia wczesnym rankiem jest
Msza, po ktorej ksiadz udaje si¢ do kolejnej wioski. Odlegtosci migdzy
wioskami sg rézne, od 4 do 22 kilometréw, w zréznicowanym terenie.
Odwiedziny wiosek trwaja, w zaleznoSci od programu, od 5 do 14 dni,
by odwiedzic wszystkie lokalne wspdlnoty w danej okolicy. Zazwyczaj,
jesli jest to mozliwe, ksiadz zostaje caly dzien w kazdej wiosce. Czgsto
na koniec tournée nastepuje fiakarana, czyli zebranie wszystkich chrze-
Scijan z catej fiadidiany.

b) Animacja $wieckich — vovononona

Kilka lat temu Konferencja Episkopatu Madagaskaru zauwazyta,
ze katolicy stanowiag bardzo duza cze$¢ spoleczefistwa, jednak wie-
lu katolikow jest niezaangazowanych w zycie KoSciota. Dodatkowo
wiekszos¢ politykdw, oséb sprawujacych rozmaite funkcje spoteczne,
uczyto si¢ w szkotach katolickich. Osoby bedace w grupach religijnych
(fikambanana masina, por. punkt 3) w wickszym stopniu uczestnicza
w zyciu religijnym. Postanowiono, by na poziomie panstwowym, w kazde;j
diecezji oraz misji utworzy¢ grupe vovononona, czyli zebranie wszystkich

8J. Razokibe, Fiangonana alahady tsy misy pretra, Mananjary 1993, s. 3-5.
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katolikéw, w trzech kategoriach wiekowych — dzieci (do 15 roku zycia),
mlodziez (18—35 lat) i dorosli (powyzej 35 roku Zyc1a) Poszczegolne
grupy pelnlq role doradcza dla wszystkich rad, wzajemnie si¢ animuja,
przypominaja o obowigzkach wzgledem spolecznosm lokalnej lub ko-
Scielnej. Wspdlnie organizuja dni mlodziezy i Swieta dystryktu. Z ob-
serwacji wynika, zZe idea jest bardzo dobra, jednak najbardziej widaé
zaangazowanie vovononona miodziezy.

¢) Journées Mondiales de la Jeunesse (JMJ) — Swiatowe Dni Miodziezy,

narodowe i diecezjalne

Na Madagaskarze co 3 lata odbywaja si¢ Swiatowe (Malgaskie) Dni
Mtodziezy. W danym roku spotkanie odbywa sie w jednej z centralnych
diecezji (gdzie jest tatwiejszy dostep, wiecej katolikéw, odpowiednia
infrastruktura), a kolejne JMJ — w jednej z diecezji na wybrzezu, by
réwniez tam pozwoli¢ zorganizowaé spotkanie na poziomie narodo-
wym, co zwigzane jest takze z ewangelizacja (centrum wyspy to diecezje
z 40-60% Kkatolikéw, na wybrzezach jest od 2,5 do 15% katolikéw).
JMJ trwa 3-4 dni, czas ten dzieli si¢ tematycznie, zgodnie z programem
biezacego roku duszpasterskiego, z konferencjami biskup6w i zaproszo-
nych gosci. Jest to Swieto radosci, ewangelizacji, mozliwoSci spotkania
sie, a takze uczenia si¢ kultury innych, co na Madagaskarze jest bardzo
wazne. Rok przed JMJ narodowym odbywa sie JMJ diecezjalne, ma
podobny charakter, umozliwia uczestnictwo tym, ktérzy ze wzgledu na
koszty, prace lub duza odlegto$¢ nie moga sobie pozwoli¢ na wyjazd na
JMJ narodowe. Z obserwacji wynika, ze dla niektérych JMJ narodowe
to troche turystyka religijna, natomiast JMJ diecezjalne jest bardziej
dla 0s6b zaangazowanych w codzienna postuge w misjach.

6. Propozycje na przysztosé

Zauwaza si¢, ze mimo wszystko model misji/parafii na Madagaskarze
jest adekwatny dla istniejacych warunkéw. Katolicy sa raczej zaanga-
zowani w zycie KoSciota, wiele 0sb przygotowuje sie do sakramentéw
Swietych, istnieje wspotpraca miedzy ksiezmi i $wieckimi, ktérzy w wielu
sprawach nie zaleza od odgoérnej organizacji. Mimo wszystkich pozytyw-
nych aspektow, ktore zostaly przedstawione, na koniec nalezy pokazad
propozycje na przysztosé.

a) Formacja zaangazowanych — Biblia

Diecezja Mananjary, we wspOtpracy z werbistami, co roku organizuje
kursy biblijne dla 15 0s6b z kazdej misji, co oznacza, ze uczestniczacych
mogtoby by¢ ponad 250. Stabe zainteresowanie sprawia, Ze zazwyczaj
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przyjezdza od 50 do 80 os6b. Byl moment bardzo duzego zaangazo-
wania diecezji w ruch Justice et Paix (Sprawiedliwos¢ i Pok6j), jednak
miejsce Stowa Bozego do dzisiaj jest stabo zaakcentowane. Wydaje sig,
ze formacja biblijna bytaby bardzo wskazana, zwlaszcza dla zaangazo-
wanych w Kosciele.

b) Wigkszy akcent na osobistg wiarg

Na Madagaskarze istnieje bardzo duze znaczenie obowiazkéw —
wobec rodziny, spotecznos$ci, wspdlnoty religijnej, panstwa. Kazdy
wstepujacy do KoSciota jest pouczony o obowigzkach (sktadkach,
spotkaniach, pracach), dopiero potem naucza si¢ katechizmu i pro-
wadzi do wiary. Pozytywnym aspektem jest fatwo$¢ w animacji ludzi,
trudnoscia — czasami zbyt powierzchowna wiara. Dodatkowo niekiedy
bardzo rygorystycznie podchodzi si¢ do przepiséw (zwtaszcza odnosnie
sakrament6w), np. rodzice nie moga ochrzci¢ trzeciego dziecka, jesli
nie sa w zwiazku sakramentalnym.

c) Aspekt powolaniowy

Na Madagaskarze jest bardzo duzo powotan, jednak bardzo czesto
niestalych. Problemem jest niesystematycznie prowadzony apostolat
powolaniowy. Dodatkowo dla niektérych mtodych wstapienie do zgroma-
dzenia lub nizszego seminarium jest okazja do zdobycia wyksztatcenia.
Inni maja ztudne wyobrazenia, widzac ksiedza tylko kilka razy w roku
podczas fournée. Istnieje potrzeba systematycznie prowadzonego apo-
stolatu mtodziezy i powotan, ukazujacego realnie blaski i cienie zycia
zakonnego i kaptanskiego’.
Ambohinihaonana (Madagaskar) Adam Brodzik SVD

STRESZCZENIE

Kosciét na Madagaskarze jest KosSciolem zywym, mlodym, zaangazowanym,
strukturalnie zorganizowanym. Model parafii/misji w wigkszoSci odpowiada na re-
alne zapotrzebowania ludzi wierzacych. Dzigki zaangazowaniu §wieckich w radach,
fikambanana masina oraz szkolnictwie zauwaza si¢ wzrost liczebny i §wiadomoscio-
wy. Istniejace projekty inkulturacyjne wymagaja pogltebienia i rozwagi. Wydaje sie,
ze wraz z poglebieniem osobistej wiary, formacji biblijnej w niedalekiej przysztosci
Kosciot na Madagaskarze bedzie nie tylko ewangelizowany, ale i ewangelizujacy.

Stowa kluczowe: Madagaskar, parafia, dystrykt, Kosciél, projekty inkulturacyjne,
metody pastoralne.

?J.C. Ramanandraibe, S.C. Ramarolahy, Pretra diosezianina sy pretra relijiozy:
Samy pretran’ny fiangonana, “Mitovy fa tsy sahala”, Fianarantsoa 2009, s. 13.
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SUMMARY

The Church in Madagascar is a vibrant, young, committed, and structured
Church. The parish/mission model largely responds to the real needs of believers.
Thanks to the involvement of lay people in councils, the fikambanana masina,
and education, growth in numbers and awareness is being observed. Existing in-
culturation projects require deepening and consideration. It seems that with the
deepening of personal faith and biblical formation in the near future, the Church
in Madagascar soon will be not only missionary but also mission-giving.

Key words: Madagascar, parish, districts, Church, inculturation projects, pas-
toral methods.
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KS. DAWID ZAJECKI

MODELE PARAFITI W USA
JAKO REALIZACJA WIZJI PARAFII MISYJNE]

W refleksji nad wspdtczesna parafig coraz czesciej pojawia sie pytanie
o jej charakter misyjny. W kontekscie spoteczenstwa pluralistycznego,
mobilnego i zsekularyzowanego parafia nie moze juz funkcjonowac
wylacznie w modelu utrzymaniowym. Szczegdlnie wyraZnie widaé to
w Stanach Zjednoczonych, gdzie przynaleznosc religijna jest w duzej
mierze kwestig wyboru, a nie dziedzictwa kulturowego.

Parafia w USA dziata w przestrzeni silnej konkurencji denomina-
cyjnej oraz dynamicznych przemian spotecznych. W takich warunkach
wspolnota parafialna, ktdra nie rozwija wymiaru misyjnego, stopniowo
traci zdolno$¢ przyciagania wiernych. Wtasnie dlatego wiele parafii
w Stanach Zjednoczonych stato si¢ swoistym ,,laboratorium” poszuki-
wania nowych form duszpasterstwa.

Papieska adhortacja apostolska Evangelii gaudium podkreSla, ze
Koscidt jest wezwany do nieustannego nawrdcenia pastoralnego, ktore
prowadzi do wyjscia ku ludziom i proponowania im drogi uczniostwa.
Parafia powinna by¢ wspd6lnota uczniéw misyjnych, zdolnych do gtoszenia
Ewangelii w konkretnym kontekscie kulturowym'.

1. Kontekst kulturowy i eklezjalny

Kosciot w USA funkcjonuje w spoteczenstwie, w ktérym przyna-
lezno$¢ religijna jest wyborem, a nie dziedzictwem. Wierni zmieniaja

KS. DAWID ZAJECKI — mgr teologii (Seton Hall University, New Jersey, USA).
Posiada wieloletnie do§wiadczenie pracy duszpasterskiej w srodowisku wielokultu-
rowym i migracyjnym (New Jersey). Obecnie pracuje w hospicjum w poludniowo-
-zachodniej czesci Florydy (USA), gdzie postuguje duszpastersko osobom u kresu
Zycia, towarzyszac pacjentom i ich rodzinom niezaleznie od wyznania, wspierajac
katolikow, chrzeScijan oraz wszystkich poszukujacych lub odnajdujacych droge do Boga.

'Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (EG), 24 X1 2013, n. 27-33.
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miejsce zamieszkania, czesto takze parafie. JeSli nie odnajdujg wspdl-
noty, formacji i sensu — odchodza. Parafia nie moze wiec zaktadaé
automatycznej lojalnosci wiernych. Musi budowac relacje, proponowaé
formacje i jasno komunikowac swoja tozsamosc¢.

Jednocze$nie KoSciot amerykanski od dawna korzysta z rozwiazan
organizacyjnych charakterystycznych dla spoteczenstwa obywatel-
skiego: pracy zespotowej, profesjonalizacji zarzadzania, szerokiego
zaangazowania §wieckich. W wielu parafiach funkcjonuja zespoty
pastoralne, dyrektorzy formacji, liderzy mtodziezowi, koordynatorzy
wolontariatu. Proboszcz nie dziala sam — on przewodzi zespolowi
i go nadzoruje.

2. Model administracyjno-organizacyjny

Pierwszym modelem, ktory warto wskazad, jest model administra-
cyjno-korporacyjny. Parafia funkcjonuje tu jako dobrze zorganizowana
instytucja, z przejrzysta struktura finansowa, rada ekonomiczna, rada
duszpasterska oraz jasno okreslonymi procedurami. Zarzadzanie jest
profesjonalne, budzet planowany, a komunikacja transparentna.

Ten model nie jest celem samym w sobie, ale tworzy stabilna struk-
ture, ktéra umozliwia dziatalno$¢ duszpasterska. W spoleczenstwie
amerykanskim przejrzysto$¢ i odpowiedzialnos$¢ finansowa buduja
zaufanie wiernych. Bez tego trudno méwic o zywej wspdlnocie.

3. Parafia uczniowska (discipleship parish)

Drugim, coraz bardziej widocznym, modelem Zzycia parafialnego
w Stanach Zjednoczonych jest tzw. parafia uczniowska (discipleship
parish). Jej zasadniczym celem nie jest jedynie podtrzymywanie praktyk
religijnych, lecz przede wszystkim formowanie uczniow Jezusa Chrystusa,
ktorzy Swiadomie przezywaja swoja wiare i podejmuja odpowiedzialnosé
za misj¢ Kosciola.

W tym modelu duszpasterstwa szczegdlny nacisk ktadzie si¢ na
ewangelizacje kerygmatyczna, prowadzaca do osobistego spotkania
z Chrystusem, a takze na systematyczng formacje wiernych. Istotnym
elementem zycia parafii staja si¢ mate wspdlnoty formacyjne, w kto-
rych wierni moga pogtebiaé swoja wiare, dzieli¢ si¢ doSwiadczeniem
zycia duchowego oraz budowac relacje oparte na wspolnym przezywa-
niu Ewangelii. Wazna role odgrywa réwniez formacja dorostych oraz
przygotowanie lideréw §wieckich, ktorzy wspotuczestnicza w realizacji
postawionej misji parafii.

2S. Weddell, Forming Intentional Disciples, Huntington 2012, s. 45-63.
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W takim ujeciu parafia przestaje by¢ jedynie miejscem anonimo-
wego uczestnictwa w liturgii, a staje si¢ przestrzenia towarzyszenia
duchowego i wzrostu wiary. ROwniez gloszenie stowa Bozego nabiera
nowego znaczenia: homilia jest przygotowywana jako realne narze-
dzie ewangelizacji, majace pomdc wiernym w osobistym spotkaniu
z Ewangelia i w jej przetozeniu na codzienne zycie, a nie tylko jako
komentarz do czytan.

Model parafii uczniowskiej w szczegdlny sposob realizuje wizje
parafii misyjnej, o ktérej mowit wiele razy papiez Franciszek podczas
swojego pontyfikatu®. Wspdlnota parafialna nie ogranicza si¢ w nim do
oczekiwania na wiernych, lecz aktywnie wychodzi ku ludziom, zaprasza
do do$wiadczenia wiary, formuje ucznidéw i posyla ich do $wiata jako
Swiadkoéw Ewangelii.

4. Parafia etniczna i migracyjna

Kolejnym waznym modelem w Stanach Zjednoczonych jest parafia
etniczna lub migracyjna. Ze wzgledu na wielokulturowos¢ spoteczen-
stwa wiele parafii funkcjonuje w strukturze wielojezycznej. Msze Swiete
sprawowane sa miedzy innymi w jezyku angielskim, hiszpafiskim, wto-
skim, wietnamskim, kreolskim, francuskim czy polskim. Tego rodzaju
réznorodno$¢ jezykowa odzwierciedla strukture demograficzng wielu
wspolnot katolickich w Stanach Zjednoczonych, ktére w duzej mierze
tworzone sa przez kolejne fale migrantéw.

Parafia w takim kontekscie petni podwdjna role. Z jednej strony
pozostaje przestrzenia zycia sakramentalnego i formacji religijnej,
z drugiej natomiast staje si¢ miejscem integracji spotecznej i kulturowe;j.
Dla wielu migrantéw parafia jest pierwsza wspolnota, z ktéra nawiazuja
kontakt po przybyciu do nowego kraju. W jej ramach moga nie tylko
uczestniczy¢ w liturgii w ojczystym jezyku, ale réwniez budowac rela-
cje spoleczne, uzyskac wsparcie w trudnych sytuacjach zyciowych oraz
zachowac elementy wiasnej tradycji i tozsamosci kulturowe;.

W praktyce duszpasterskiej oznacza to takze rozwdj r6znorodnych
form duszpasterstwa migrantéw: wspolnot jezykowych, grup modlitew-
nych, inicjatyw charytatywnych czy programéw integracyjnych. W wielu
parafiach organizowane sa wydarzenia kulturalne, spotkania wspdlno-
towe czy dziatania wspierajace nowych przybyszy w adaptacji do Zycia
w nowym Srodowisku spolecznym.

Kosciot katolicki od dawna podkresla znaczenie troski duszpaster-
skiej o migrantéw i uchodzcéw. Papiez Franciszek podczas swojego

3Por. EG, n. 27-33; Weddell, Forming Intentional Disciples, s. 45-63.
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pontyfikatu przypominal, ze wspdlnota chrzescijafiska jest wezwana do
przyjmowania przybyszOw oraz towarzyszenia im w procesie integracji,
zachowujac jednoczes$nie szacunek dla ich kultury i tradycji*. W tym
kontekscie paraﬁa etniczna staje si¢ szczegdlna przestrzenia realizacji
ewangelicznej goscinnosci oraz znakiem powszechnosci Kosciota.

Model parafii migracyjnej pokazuje, ze parafia misyjna nie jest
jedynie wspdlnota skierowana ,,na zewnatrz”, prowadzaca dziatania
ewangelizacyjne wobec 0s6b oddalonych od Kosciota. Jest ona réwniez
wspolnota zdolng przyjac i towarzyszy¢ tym, ktérzy poszukuja miejsca
w nowej rzeczywistosci spotecznej i kulturowe;.

5. Kreatywnos$¢ ewangelizacyjna

Jednym z najbardziej charakterystycznych elementow parafiiw USA
jest ewangelizacyjna kreatywno$¢. Parafie inwestuja w komunikacje,
obecnos$¢é w mediach spolecznoSciowych, przejrzyste strony interneto-
we, systemy powitalne dla nowych cztonkéw. Tworzone sa programy
onboardingu, czyli wprowadzania nowych os6b w zycie wspélnoty.

Nie chodzi tu o marketing w sensie komercyjnym, lecz o $wiadomo$¢,
ze w $wiecie informacyjnym parafia musi by¢ widoczna i komunikatywna.
Ewangelizacja wymaga dzi§ kompetencji komunikacyjnych.

6. Rola swieckich

Jak wspomniatem wcze$niej w wielu parafiach amerykanskich Swieccy
petnia kluczowg role w prowadzeniu formacji, koordynowaniu wolon-
tariatu czy przygotowaniu do sakramentow. Realizuje sie w ten sposéb
soborowa wizja Kosciota jako Ludu Bozego, w ktorym wszyscy ochrzczeni
uczestnicza w jego zyciu i misji’.

Zaangazowanie §wieckich wynika z godnosci chrzcielnej oraz z po-
wotania do wspé%odpowiedzialnoéci za misje KoSciota. Sobor Waty-
kanski II podkresla, ze sw1eccy uczestnicza w pOtI‘O] nej misji Chrystusa:
kaptanskiej, prorockle] i krolewskiej, realizujac ja przede wszystkim
w rzeczywistosci zycia codziennego®.

W praktyce duszpasterskiej parafii w Stanach Zjednoczonych oznacza
to szerokie wlaczenie Swieckich w rozne obszary dziatalnoSci wspolnoty.

Tak rozumiana wspotpraca duchowienistwa i Swieckich sprzyja budo-
waniu wspolnoty bardziej dynamicznej i odpowiedzialnej za swoja misje.

*Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 3 X 2020, n. 129-130.

5 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK),
211X 1964, n. 31.

® Tamze.

83



Parafia przestaje by¢ miejscem, w ktérym wierni sa jedynie odbiorcami
dziatan duszpasterskich, a staje si¢ przestrzenia wspdlnego zaangazo-
wania w gloszenie Ewangelii i wzajemnej wspotpracy.

7. Synodalnos$é parafii w USA

Jednym z istotnych kierunkéw odnowy wspoétczesnego KoSciota
w Stanach Zjednoczonych jest rozwijajaca si¢ refleksja nad synodal-
noScia. Pojecie to odnosi sie do sposobu zycia i dzialania KoSciota
jako wspdlnoty, w ktdrej wszyscy ochrzczeni uczestnicza w jego misji
poprzez wzajemne stuchanie, rozeznawanie i wspétodpowiedzialnos¢.
Synodalno$¢ nie oznacza jedynie struktury konsultacyjnej, lecz wyraza
glebszg wizje KoSciota jako Ludu Bozego pielgrzymujacego razem
w historii’.

W tym kontekScie parafia jawi si¢ jako szczegdlna przestrzen reali-
zacji synodalnego stylu KoSciota. To wtasnie na poziomie parafii wierni
najczesciej dosSwiadczaja zycia wspolnotowego, uczestnicza w liturgii,
angazuja si¢ w dziatalno$¢ duszpasterska oraz podejmuja konkretne
formy stuzby. Synodalno$¢ parafii oznacza zatem tworzenie takich
struktur i relacji, ktore umozliwiaja rzeczywiste uczestnictwo wiernych
w Zyciu i misji wspolnoty.

Jednym z narzedzi realizacji synodalnosci sa rady duszpasterskie
i ekonomiczne, ktoére funkcjonuja we wszystkich parafiach w Stanach
Zjednoczonych Ameryki. Ich zadaniem jest wspieranie proboszcza
w rozeznawaniu kierunkéw duszpasterstwa oraz w odpowiedzialnym
zarzadzaniu dobrami wspélnoty. Cho¢ ostateczna odpowiedzialno$¢
za parafie spoczywa oczywiscie na proboszczu, to jednak wspotpraca
z wiernymi $wieckimi pozwala lepiej rozpoznawad potrzeby lokalnej
wspolnoty i podejmowac bardziej adekwatne decyzje pastoralne®.

Synodalny styl zycia parafialnego wyraza si¢ réwniez w wigkszym
docenieniu charyzmatdow Swieckich. Zaangazowanie osob §wieckich nie
jest jedynie forma pomocy duchowienstwu, lecz stanowi autentyczny
udzial $wieckich w misji KoSciota wynikajacy z sakramentu chrztu®.

Synodalno$¢ parafii wymaga takze kultury dialogu i wzajemnego
stuchania. Papiez Franciszek wielokrotnie podkreslat, ze Kosciot syno-
dalny jest KoSciotem, ktory potrafi stuchaé¢ zaréwno Ducha Swietego,
jak i glosu wiernych. W praktyce oznacza to gotowo$¢ do rozeznawania

7 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota,
Watykan 2018, n. 6-7.

8 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1983, kan. 536-537.

°KK, n. 31.
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nowych drég duszpasterskich, uwzgledniania doswiadczen wiernych
oraz podejmowania wspolnej odpowiedzialnosci za zycie wspdlnoty°.

W wielu parafiach w Stanach Zjednoczonych elementy synodalnego
stylu sa obecne od wielu lat w postaci zespotowej pracy duszpasterskiej,
szerokiego zaangazowania Swieckich oraz funkcjonowania réznorod-
nych struktur konsultacyjnych. Cho¢ nie zawsze sg one bezpoSrednio
okreslane terminem synodalnosci, to jednak w praktyce realizuja idee
wspotodpowiedzialnosci za misje KoSciota.

Synodalno$¢ parafii nie polega zatem jedynie na wprowadzeniu
nowych struktur organizacyjnych. Jej istota jest przemiana mentalnoSci
i stylu duszpasterstwa, w ktorym wspolnota wierzacych staje si¢ prze-
strzeniag wzajemnego stuchania, rozeznawania i wsp6lnego podazania
droga Ewangelii. Taki sposob zycia parafialnego sprzyja budowaniu
Kosciota bardziej otwartego, dialogicznego i misyjnego.

8. Zywotno$¢ liturgiczna

Parafia misyjna w Stanach Zjednoczonych przywiazuje duza wage do
jakosci liturgii oraz do sposobu jej przezywania przez wspolnote wiernych.
Dobrze przygotowana homilia, przemyslana oprawa muzyczna, czytelna
struktura celebracji oraz kultura goScinnosci wptywaja na doSwiadczenie
Wiernych i pomagaja im glebiej uczestniczy¢ w misterium liturgii. Liturgia
nie jest postrzegana jedynie jako obowiazek religijny, lecz jako przestrzen
spotkania cztowieka z Bogiem oraz z zywa wspdlnotg KoSciota.

Takie rozumienie liturgii jest zakorzenione w nauczaniu Soboru
Watykanskiego I1, ktory podkresla, ze liturgia jest ,,szczytem, do ktérego
zmierza dziatalno$¢ KoSciota, i jednoczesnie Zrodtem, z ktérego wyptywa
cata jego moc”!!. Z tego powodu troska o jako$¢ celebracji liturgicznej
staje si¢ jednym z waznych elementéw duszpasterstwa parafialnego.

Istotnym elementem zycia liturgicznego jest zaangazowanie $wieckich
w przygotowanie celebracji. W parafiach funkcjonujg zespoly liturgiczne,
lektorzy, nadzwyczajni szafarze Komunii Swigtej, grupy odpowiedzialne
za muzyke liturgiczna, a to tylko wierzchotek gdry lodowej. Ich dzia-
talno$¢ pomaga budowaé bardziej swiadome i aktywne uczestnictwo
wiernych w liturgii, do ktérego zacheca Sobor Watykanski 11'2.

©Por. Franciszek, Przemdwienie podczas inauguracji Synodu o synodalnosci,
9 X 2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2021/october/docu-
ments/20211009-apertura-camminosinodale.html [21.04.2026].

11 Sob6r Watykanski I, Konstytucja o Liturgii Swictej Sacrosanctum concilium,
4 XII 1963, n. 10.

2 Tamze.
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W wielu wspodlnotach funkcjonuja zespoly odpowiedzialne za tzw. ho-
spitality ministry®. Ich zadaniem jest witanie wiernych przed liturgia, pomoc
nowym osobom w odnalezieniu si¢ w przestrzeni parafii oraz budowanie
atmosfery otwartosci i przyjecia. Dzieki temu parafia staje si¢ miejscem,
w ktorym kazdy moze poczud si¢ zauwazony i zaproszony do wspdlnoty.

Troska o zywotnos¢ liturgiczna ma réwniez wymiar ewangelizacyj-
ny. Dobrze przygotowana liturgia, przezywana w atmosferze modlitwy
i wspolnoty, moze stac si¢ dla wielu os6b pierwszym doswiadczeniem
zywego Kosciota. W ten sposob celebracja liturgii nie tylko umacnia
wiare 0sob juz nalezacych do wspoélnoty, ale takze staje sie zaproszeniem
dla tych, ktérzy poszukuja swojej drogi duchowe;.

9. Wyzwania i napiecia

Nie mozna jednak idealizowa¢ tego modelu. Parafie w Stanach
Zjednoczonych, podobnie jak wspdlnoty koScielne w innych czeSciach
Swiata zachodniego, mierza si¢ z wieloma powaznymi wyzwaniami. Do
najwazniejszych naleza procesy sekularyzacyjne, kryzys powotan kaptan-
skich i zakonnych, a takze skutki skandali zwiazanych z naduzyciami
w Kosciele. Czynniki te w istotny sposéb wplywaja na poziom zaufania
spotecznego wobec instytucji koScielnych oraz na uczestnictwo wiernych
w zyciu parafialnym.

Widocznym przejawem tych przemian jest spadek regularnego
uczestnictwa w liturgii. Wedlug badan Pew Research Center jedynie
okoto 28-29% katolikow w Stanach Zjednoczonych uczestniczy w nie-
dzielnej Mszy $wigtej co tydzien, podczas gdy znaczna cze$¢ wiernych
bierze udziat w liturgii jedynie okazjonalnie lub bardzo rzadko!. Dane
te pokazujg wyrazna zmiang w poréwnaniu z poprzednimi dekadami
iwskazuja na rosngce wyzwania duszpasterskie stojace przed parafiami.

Konsekwencja tych proceséw jest rowniez zmniejszajaca si¢ liczba
kaptanéw oraz rosnace trudnosci w utrzymaniu istniejacej infrastruk-
tury parafialnej. W wielu diecezjach dochodzi do taczenia parafii,
reorganizacji struktur duszpasterskich, a niekiedy takze do zamykania
Swiatyn. Zjawiska te ukazuja, ze tradycyjny model funkcjonowania pa-
rafii w niektorych regionach staje si¢ coraz trudniejszy do utrzymania.

13 Termin hospitality ministry odnosi si¢ do formy postugi parafialnej obecnej szcze-
gllnie w parafiach w Stanach Zjednoczonych, polegajacej na organizowaniu przyjecia
i wprowadzania nowych 0s6b w zycie wspdlnoty parafialnej. Osoby zaangazowane w t¢
postuge witaja wiernych przed liturgia, udzielaja informacji o zyciu parafii oraz pomagaja
nowym uczestnikom w integracji ze wspdlnota.

14 Pew Research Center, Catholic Practices and Devotions in the United States, 2025.
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W tej sytuacji model parafii misyjnej nie jest jedynie jedna z mozliwych
strategii duszpasterskich lecz coraz czgSciej staje sie koniecznoscia. Pa-
rafia, ktora nie podejmuje wysitku ewangehza(:]l budowania wspdlnoty
i formacji wiernych, stopniowo traci swoja dynamike i zdolnos¢ oddzia-
fywania. Dlatego wiele wspdlnot parafialnych w Stanach Zjednoczonych
poszukuje nowych form duszpasterstwa, ktore pozwola odpowiedzied
na zmieniajace si¢ realia kulturowe i spoteczne.

Mozna wiec powiedzie¢, ze napiecia i trudnosci, z ktérymi mierzy sie
Kosciot w USA, paradoksalnie stajg sie rowniez impulsem do odnowy.
W obliczu wyzwan wspodtczesnosci parafie sa zmuszone do refleksji nad
swoja tozsamoscia i misjg oraz do podejmowania bardziej Swiadomych
i odwaznych dzialan pastoralnych.

k * *

Modele parafii w USA pokazuja, ze parafia przysztoSci nie moze by¢
jedynie struktura administracyjna ani miejscem Swiadczenia ustug reli-
gijnych. Musi by¢ wspdlnota formujaca uczniéw, angazujaca Swieckich,
kreatywnie komunikujaca Ewangelie i zdolng odpowiadac na potrzeby
konkretnego kontekstu kulturowego.

By¢ moze nie wszystkie rozwiazania amerykanskie mozna bezpo-
Srednio przenie$¢ do Europy. Jednak odwaga, z jaka KoSciot w USA
podejmuje wyzwanie misyjnosci, moze by¢ inspiracja dla innych wspdlnot
koScielnych poszukujacych nowych form duszpasterstwa.

Parafia misyjna nie jest jedna z mozliwych opcji duszpasterskich.
W Swiecie pluralizmu i wyboru staje si¢ ona warunkiem zywotnosci
Kosciota. Jak przypominat papiez Franciszek, parafia ,,mimo wszystkich
swoich ograniczen pozostaje miejscem kreatywnosci misyjnej, zdolnym
do przyjmowania nowych form ewangelizacji i blisko$ci wobec ludzi”*.

Fort Myers (USA) ks. Dawid Zajecki

STRESZCZENIE

Artykut podejmuje refleksje nad wspotczesnymi modelami parafii funkcjonujacy-
mi w Stanach Zjednoczonych w kontekscie wizji parafii misyjnej promowanej przez
wspotczesne nauczanie Kosciota. Punktem wyjscia jest specyfika amerykanskiego
kontekstu spotecznego i religijnego, w ktorym przynalezno$¢ religijna ma charakter
wyboru, a parafie funkcjonuja w warunkach pluralizmu i mobilnosci wiernych. Autor
analizuje wybrane modele duszpasterstwa parafialnego, takie jak model administra-
cyjno-organizacyjny, parafia uczniowska (discipleship parish) oraz parafia etniczna
imigracyjna. Szczegdlng uwage poswiecono roli §wieckich, kreatywnosci ewangeliza-

5 EG, n. 28.
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cyjnej oraz znaczeniu jakosSci liturgii w budowaniu zywej wspdlnoty. Artykut wskazuje
rowniez na wyzwania, przed ktorymi stoi Kosciot w USA, takie jak sekularyzacja czy
spadek liczby praktykujacych. Wnioskiem jest teza, ze parafia misyjna nie stanowi
jedynie jednego z mozliwych modeli duszpasterskich, lecz staje si¢ koniecznym wa-
runkiem zywotnoSci wspdlnoty koscielnej w spoleczenstwie pluralistycznym.

Stowa kluczowe: parafia misyjna, duszpasterstwo parafialne, KosSciot w USA,
ewangelizacja, parafia uczniowska, modele parafialne, rola §wieckich, synodalnos¢é
parafii.

SUMMARY

The article reflects on contemporary models of parish life in the United States
in the context of the missionary vision of the parish emphasized in recent Church
teaching. The starting point is the specific social and religious context of the United
States, where religious affiliation is largely a matter of personal choice and parishes
operate within a pluralistic and highly mobile society. The author analyzes selected
models of parish pastoral practice, including the administrative-organizational
model, the discipleship parish, and the ethnic or migrant parish. Particular attention
is given to the role of lay leadership, evangelizing creativity, and the importance of
liturgical vitality in building a living parish community. The article also highlights
challenges faced by the Catholic Church in the United States, such as secularization
and declining religious practice. The conclusion argues that the missionary parish
is not merely one pastoral option among many but a necessary condition for the
vitality of the Church in a pluralistic society.

Key words: missionary parish, parish ministry, Catholic Church in the United
States, evangelization, discipleship parish, models of parish life, lay leadership,
synodality of the parish.
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STUDIA I REFLEKSJE

()iteneum

KAPEANSKIE
187(2026), z. 1(704), s. 89-103

WOJCIECH SEOMSKI

PRZEBOSTWIENIE JAKO CEL STWORZENIA CZELOWIEKA
W MYSLI SW. ATANAZEGO Z ALEKSANDRII

Problematyka przebéstwienia (theosis) nalezy do kluczowych watkéw
teologii wschodniej, a zarazem do najbardziej charakterystycznych ele-
mentow chrzescijanskiej soteriologii. Juz w najwcze$niejszej tradycji spo-
tykamy intuicje ,,uczestnictwa” cztowieka w zyciu Boga (por. 2P 1, 4: iva
S tovTev yévnobe Beiog kovmvol pvuoems — ,,abyscie si¢ stali uczestnikami
Boskiej natury™!), rozwijane nastepnie przez apologetéw i Ojcéw Kosciota.
Szczegdlne znaczenie tej kategorii ujawnia sie w IV wieku, w epoce sporéow
trynitarnych i chrystologicznych, kiedy to zbawcze znaczenie wceielenia Stowa
i pojecie koinonia | methexis (uczestnictwa) uzyskuja profil dogmatyczny.
Centralna figura tej epoki jest w. Atanazy z Aleksandrii (ok. 295-373),
uczestnik i konsekwentny obrofica postanowieft Soboru Nicejskiego (325),
ktory sformutowat syntetycznie chrzedcijafiska soteriologie: Adtog yap
gvnvipdnnoey, tva Nueig Ocomombdpev — ,,On bowiem stat si¢ cztowiekiem,
aby$my my zostali ub6stwieni”. Ta lapidarna fraza (rozumiana nie jako
apoteoza cztowieka, lecz jako realny udziat stworzenia w zyciu Boga dzieki
wecieleniu i darowi Ducha) stanowi klucz hermeneutyczny calej atanazjan-
skiej refleksji o zbawieniu.

Teza niniejszego studium brzmi nastgpujaco: u $w. Atanazego przebo-
stwienie jest nie tylko skutkiem odkupienia, lecz stanowi sam cel (felos)
stworzenia cztowieka, wpisany w antropologi¢ obrazu Bozego, a onto-
logicznie mozliwy dzieki wcieleniu Stowa oraz darowi Ducha Swietego.
W przeciwienstwie do ujec redukujacych theosis do kategorii moralno-asce-
tycznej (jako ,,udoskonalenia”), Atanazy rozumie je jako realng przemiane

WOJCIECH SEOMSKI - prof. zw. dr hab.; Uniwersytet Vizja w Warszawie;
e-mail: Slomski@autograf.pl; ORCiD: 0000-0003-1532-0341.

! Novum Testamentum Graece, ed. B. Aland [i in.], 28th ed. (NA28), Stuttgart 2012:
va 81 TovToV Yévnobe Oeiag kowavoi vceng (2P 1, 4).

2 Athanasius Alexandrinus, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 54,3, w: Patrologia
Graeca (PG), t. 25, ed. J.-P. Migne, Paris 1857, col. 192B.
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ontologiczna: przejécie od pBopd (zepsucia) do dpbapcia (niezniszczalnosci/
nieSmiertelnoSci) w jednosci z weielonym Logosem.

Celem artykutu jest trojstopniowe uzasadnienie tezy: a) poprzez wska-
zanie biblijnych podstaw atanezejskiej koncepcji (zwlaszcza 2P 1, 4; J1, 14;
Pawlowe kategorie ,,nowego stworzenia”); b) poprzez rekonstrukcje antro-
pologii Atanazego (obraz/podobiefistwo, przeznaczenie do nieSmiertelnosci)
i chrystologii De Incarnatione jako fundamentu theosis; ¢) poprzez ukazanie
dynamiki przebdstwienia w KoSciele (pneumatologiczno-sakramentalny
wymiar), a takze skrétowa prezentacje recepcji tej nauki. Nowos¢ ujecia
polega na potaczeniu trzech plaszczyzn, ktére w badaniach bywaja roz-
patrywane rozdzielnie: protologicznej (cel stworzenia), chrystologiczne;j
(wcielenie jako zasada mozliwosci) oraz pneumatologiczno-eklezjalnej
(udziatw Duchu i w sakramentach) — oraz na filologicznej analizie terminéw
Beomoteiv/Beomoteiohar, pBopd/dpbapaoia i vioBeoio w kluczowych miejscach
korpusu atanazjanskiego.

Cho¢ formuta Atanazego jest najczesciej cytowanym skrétem doktry-
ny theosis, jej prehistorie odnajdujemy w tradycji wcze$niejszej. Ireneusz
z Lyonu, komentujac ekonomie¢ zbawienia, powie: Factus est quod sumus,
ut nos perficeret esse quod est ipse — ,,Stal sie tym, czym my jesteSmy, aby nas
uczyni¢ tym, czym On jest”; a w innym miejscu: Gloria Dei vivens homo,
vita autem hominis visio Dei — ,,Chwata Boga jest cztowiek zyjacy, a Zyciem
cztowicka ogladanie Boga™*. U apologetéw greckich (np. u $w. Justyna)
oraz u Orygenesa pojawi si¢ motyw uczestnictwa w Bozym zyciu za sprawa
Stowa i Ducha. Atanazy, stangwszy w centrum sporOw arianskich, nada
tym intuicjom dogmatyczna Scisto$¢: skoro Syn jest opoovsiog Ojcu, to Jego
wcielenie pozwala cztowiekowi nie tylko na odpuszczenie grzechow, ale na
udziat w nie$miertelnosci Boga (6obapoia). W Oratio de Incarnatione Verbi Dei
ujete zostaje to programowo: ,,Stowo stato si¢ ciatem” (J 1, 14), aby ,,znisz-
czyé $Smierc” i przywrocic cztowieka do stanu, dla ktérego zostat stworzony?.

Warto podkresli¢ konsekwencje jezykowa Atanazego. Nie operuje on
pojeciem Béwoig tak czesto jak autorzy pdzniejsi; czesciej postuguje sie
czasownikiem Ogomoteiv/Oeonoteicbar (ubdstwiad/stac si¢ ubdstwionym) oraz
para przeciwstawnych terminéw @0opd. / dpbopcio. W De Incarnatione 54,3,
w cytowanej juz frazie, pada wta$nie forma aorystu pasywnego: Ocomom0dpLev
(,,abySmy zostali ubdstwieni”)®. W innym miejscu, omawiajac skutki zjed-
noczenia z Logosem, Atanazy notuje: qudv yop 10 aebaptilecbon tig T0d
Yotiipog €otiv v MUV Tapovsiog — ,nasze stawanie si¢ niezniszczalnymi

3Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses, 111, 19, 1, ed. W.W. Harvey, Cam-
bridge 1857; por. takze V, praef. 1.

4 Tamze, 1V, 20, 7.
SAthanasius Alexandrinus, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 811, col. 108-116.
® Tamze, 54,3, col. 192B.
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wyplywa z obecnosci Zbawiciela w nas” [ttum. wi.]". Takie sformutowania
wskazuja, ze ,,przebdstwienie” nie jest metafora moralna, lecz partycypacija
w Boskim zZyciu, ktorej substratem jest ludzka natura przyjeta przez Stowo.

Kulminacjg argumentacji De Incarnatione jest rozdz. 54. Atanazy zestawia
tu trzy kluczowe stwierdzenia, laczac wcielenie, objawienie i soteriologie w jed-
na ekonomiczng cato$¢: Avtog yap EvnvOpmmnocey, va nueig Beomom0duey- kai
€pavepmin d10 cdp0Tog, tva TOV NpéTepov vodv Ttepi ToD dopdrov [Totpdg Adfn
€lg yv@ov- kol DIEpewey avOpdmva, tva NUES TV AeOapcioy KANPOVOUNCOLEY.
—,,On stat si¢ cztowiekiem, aby§Smy my zostali ubdstwieni; objawil si¢ przez
cialo, aby nasz umyst mégt doj$¢ do poznania niewidzialnego Ojca; i zniost
ludzkie cierpienia, abySmy my odziedziczyli niezniszczalno$¢” [thum. wi.J.

W tej triadzie: inkarnacja — epifania — aphtharsia, wyrazona zostaje logika
soteriologiczna Atanazego. ,,Objawienie przez cialo” ma charakter poznawczy
(teofaniczny) i ontologiczny zarazem: ciato Chrystusa staje si¢ narzedziem
(organon) objawienia i miejscem (fopos) komunikacji zycia Bozego. Teza non
assumptum non sanatum — ,,nieprzyjete nie jest uzdrowione”, ktora explicite
poda Grzegorz z Nazjanzu, implikuje jednak juz atanazjafiskie rozumienie
wecielenia: ,,co przyjat Logos, to uSwiecil i przemienil”. Dlatego u Atanazego
theosis SciSle wiaze si¢ z kategoria adopcji synowskiej (viobeoiar): ,,Syn stat
sie czlowiekiem, abySmy w Nim zostali przybrani za synéw™.

Literatura przedmiotu traktujaca o theosis u Atanazego jest rozlegla, lecz
niejednolita w akcentach. Klasyczne syntezy (A. Grillmeier) ukazuja teologie
wecielenia jako of atanazjafskiej doktryny'. Nowsze ujecia (K. Anatolios)
podkreslaja spdjnosc catej mysli Aleksandryjczyka — od antropologii obrazu,
przez chrystologi¢ pro-nicejska, po pneumatologi¢ — w ramach jedne;j ,,logiki
zbawienia”!!. Badania historii doktryny nicejskiej (L. Ayres) oraz studia
nad arianizmem i recepcja (R. Williams) rzucaja §wiatlo na polemiczny
kontekst wypowiedzi Atanazego, co pozwala unikngé anachronizmow
interpretacyjnych!?. Wreszcie monografie teologiczne (T.G. Weinandy)
ktada nacisk na ontologi¢ zbawienia u Atanazego i realny charakter udziatu

7 Por. tamze, 9-10 (terminologia ¢bopd/agbapsia), col. 112-114.

8 Tamze, 54,3, col. 192B; zob. przektad i wstep: J. Behr (thum.), St. Athanasius: On
the Incarnation, Yonkers, 2011, s. 167-169.

°Por. Athanasius Alexandrinus, Orationes contra Arianos, 11, 70, w: PG, t. 26,
col. 308A (o wspotistotnosci Syna jako warunku adopcji i theosis).

YWA. Grillmeier, Christ in Christian Tradition, t. 1. From the Apostolic Age to
Chalcedon (451), London 1975, s. 293-307.

K. Anatolios, Athanasius: The Coherence of His Thought, London — New
York 1998; tenze, Retrieving Nicaea: The Development and Meaning of Trinitarian
Doctrine, Grand Rapids 2011.

2L. Ayres, Nicaea and Its Legacy: An Approach to Fourth-Century Trinitarian
Theology, Oxford 2004; R. Williams, Arius: Heresy and Tradition, revised edition,
Grand Rapids 2001.
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cztowieka w Bozym zyciu'®. Pomimo bogactwa prac, stosunkowo rzadko
analizuje si¢ konsekwentnie triade pojeciowa pBopd — apbopaio — Oeomoinoig
w powigzaniu z protologia (celem stworzenia) i eklezjalng dynamika zycia
w Duchu. Niniejsze studium wypetnia te luke, faczac analize filologiczng
1 historyczno-teologiczna w lekturze integralnej korpusu atanazjanskiego
(Oratio sive liber contra gentes, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, Orationes
contra Arianos, Epistulae ad Serapionem).

Przyjmujemy metode historyczno-dogmatyczng z elementami analizy
filologicznej. Podstawa sa teksty greckie w edycjach krytycznych (PG jako
edycja podstawowa), konfrontowane z uznanymi przektadami angielskimi
(SVS Press, thum. J. Behr) oraz z polskimi thumaczeniami wybranych frag-
mentéw (M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej). Analiza obejmie:
a) Protologie i antropologie (Oratio sive liber contra gentes 2-5), gdzie obraz/
podobiefistwo i przeznaczenie do dagbapaio rysuja cel stworzenia; b) Chrysto-
logiczny rdzen soteriologii (Oratio de Incarnatione Verbi Dei 1-5; 8-11; 54),
z kluczowymi terminami ¢Bopd, dpbapoia, Oeonogiv; ¢) Polemike pro-nicejska
(Orationes contra Arianos 11, zwt. 70), ukazujaca wymog wspolistotnosci Syna
dla realnosci theosis; d) Pneumatologi¢ (Epistulae ad Serapionem), gdzie
udziat w Duchu konstytuuje eklezjalng dynamike przebdstwienia.

Ujecie Atanazego wpisuje sie¢ w szerszy nurt patrystyczny, ktory inter-
pretuje zbawienie jako przywrdcenie i spetnienie pierwotnego powotania
czlowieka: egzystencji ,,na obraz” w kierunku ,,podobiefistwa” (Rdz 1, 26).
Atanazy czyta t¢ dynamike nie moralistycznie, lecz ontologicznie. W Contra
Gentes (3—4) wyjasnia, ze cztowiek, stworzony przez Logos, posiada w sobie
»zasade rozumnosci” i ukierunkowanie ku Bogu; przez grzech popada w stan
0Bopd, lecz nie traci powotania do dpbapoia'®. W De Incarnatione (1-5)
dopowiada: wcielenie nie jest wylacznie odpowiedzia na grzech, ale aktem
pozytywnym, w ktérym Bdg potwierdza i realizuje cel stworzenia — komuni¢
Boga i cztowieka. Stad theosis nie jawi si¢ jako dodatek do chrzescijafistwa,
lecz jako jego fundamentalny telos. W §wietle 2P 1, 4 — Ogiag kowvwvol pvosmc —
Atanazy interpretuje udziat w naturze Bozej jako udziat przez Syna w Duchu,
nie za$ przez zmieszanie natur: ov tfj pvoet Ogol yvouebo, aAl i pnebéer —
,hie stajemy si¢ bogami co do natury, lecz przez uczestnictwo” [thum. wt.]".

Kontekst biblijny przebéstwienia

Analiza biblijnego fundamentu nauki §w. Atanazego jest kluczowa dla
zrozumienia jego doktryny o przebdstwieniu. Aleksandryjski Ojciec nigdy

BT.G. Weinandy, Athanasius: A Theological Introduction, Aldershot — Burling-
ton 2007.

4 Athanasius Alexandrinus, Oratio sive liber contra gentes, 2-5, w: PG, t. 25,
col. 4-12.

15 Zob. ujecie partycypacyjne u Atanazego w: Orationes contra Arianos, I-111, passim;
por. Anatolios, Athanasius, s. 137-150.
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nie konstruuje swojej teologii w oderwaniu od Pisma Swictego; przeciwnie,
jego refleksja dogmatyczna ma charakter gteboko egzegetyczny, choc ope-
ruje stylem alegoryczno-teologicznym typowym dla szkoly aleksandryjskie;.
W centrum znajduja si¢ trzy grupy tekstow: 1) 2P 1, 4 o ,,uczestnictwie
w naturze Bozej”; 2) J1, 14 i Prolog Janowy; 3) fragmenty Pawtowe o ,,no-
wym stworzeniu” i ,,przyobleczeniu si¢ w Chrystusa”.

W Drugim LiScie Piotra czytamy: iva 610 tovtmv yévnobde beiog kovwvol
oboeng — ,,abyscie si¢ stali uczestnikami Boskiej natury” (Biblia Tysiacle-
cia). Termin kowwvoi (,,uczestnicy, wspdlnicy”) oraz ¢boig Oeio (,,natura
Boza”) tworza fundament patrystycznej nauki o przebostwieniu'®. Atanazy
wielokrotnie przywotuje ten werset jako potwierdzenie, zZe zbawienie nie
polega jedynie na zewnetrznym usprawiedliwieniu, lecz na realnym udziale
w zyciu Boga. W Orationes contra Arianos 11, 70, komentuje: Ov yop Gv
€0eomotovpeba, gi P 6 Adyog EyevviOn aAnb@dg ék 100 Ogod TTatpog: ovde v
Tuev vioi, el pny 6 Yiog v 6Andwvog — ,,Nie moglibySmy by¢ przebostwieni,
gdyby Logos nie byt prawdziwie zrodzony z Boga Ojca; i nie bylibySmy
synami, gdyby Syn nie byl prawdziwy”!”. Wida¢ tu wyraznie powiazanie:
uczestnictwo w naturze Bozej jest mozliwe tylko dlatego, ze Chrystus jest
wspotistotnym Synem, a nie stworzeniem.

Drugim filarem jest Prolog Janowy: Kai 6 Adyog 60p& yéveto kol EoKvaoeY
év v — ,,A Stowo stalo sie cialem i zamieszkato wsréd nas” (J 1, 14). Ata-
nazy interpretuje ten tekst ontologicznie, podkreslajac, ze wcielenie nie
bylo jedynie pozorem czy objawieniem si¢ Logosu w postaci cielesnej, ale
rzeczywistym przyjeciem ludzkiej natury'®. W De Incarnatione 8-9 pisze:
"Enedn 68 v advvortov tov eBopbéva dvaxawicdijvar, el i 6 Odvorog EMeto-
100710 v TO péya Tod ToTiipog Epyov: TOV Bdvatov dvorpsiv — ,,Poniewaz zas
bylo niemozliwe, aby zniszczony zostat odnowiony, jesli Smier¢ nie zostanie
pokonana, to wlasnie bylo wielkim dzielem Zbawiciela: znieS¢ $mierc”".
Wecielenie jawi si¢ tu jako lekarstwo na @fopd (zepsucie) ludzkiej natury:
Logos przyjat ciato, aby je uczynic uczestnikiem doBopoio (niezniszczalnosci).

Atanazy czyta takze soteriologi¢ Pawtowa w perspektywie przebdstwie-
nia. W 2Kor 5, 17: dote € 1ig év Xprotd, ko Ktioig: ta apyoio topiidev,
0oV yéyovev kawd — ,,Jezeli wigc kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem; stare przemineto, oto wszystko stato sie nowe”. Dla Atanazego
,niowe stworzenie” to nie metafora moralnej odnowy, ale realne wlaczenie
w zycie Logosu, ktore daje uczestnictwo w nieSmiertelnosci’. Podobnie
w Ga 3, 27: 6cot yap eig Xpiotov éRantictnte, Xpiotov Evedvcochs — ,, Wy

1 NA28: 2P 1, 4.

7 Athanasius Alexandrinus, Orationes contra Arianos, 11, 70, col. 308A.

8 Por. Anatolios, Retrieving Nicaea, s. 213-220.

Y Athanasius Alexandrinus, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 9, col. 112B.
2 Grillmeier, Christ in Christian Tradition, s. 295-300.
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wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie si¢
w Chrystusa”. W Contra Arianos Atanazy komentuje, Ze ochrzczeni staja
sie ,,synami w Synu” i uczestnikami Boskiej chwaty?..

Egzegeza biblijna Atanazego ma charakter dogmatyczny: nie ogranicza
sie do analizy stéw, ale wyciaga z nich wnioski chrystologiczno-soteriologicz-
ne. Zestawienie 2P 1,4 z J 1, 14 i nauka Pawlowa tworzy spdjng strukture:
1) obietnica uczestnictwa w naturze Bozej; 2) wcielenie jako zasada tego
uczestnictwa; 3) chrzest i zycie w Chrystusie jako aktualizacja tego daru.
W konsekwencji przebostwienie jawi si¢ u Atanazego jako rzeczywistos¢
zakorzeniona w PiSmie Swietym, a nie jako pdZniejsza hellenistyczna spe-
kulacja. Jego teologia wpisuje si¢ w logike biblijna: ,,Stowo stalo si¢ cialem,
aby cztowiek stat sie uczestnikiem zycia Bozego”.

Antropologia Atanazego

Swi@ty Atanazy z Aleksandrii ujmuje antropologie w Scistym zwigzku
z chrystologia i soteriologia. Cztowiek nie jest dla niego rzeczywistoScia
autonomiczna, lecz bytem, ktéry od poczatku zostat stworzony w odniesieniu
do Logosu. Fundamentem tej wizji jest biblijna prawda o stworzeniu na
obraz (eikdv) i podobiefistwo (opoinoig) Boga (Rdz 1, 26). W interpretacji
aleksandryjskiego biskupa pojecia te maja znaczenie dynamiczne i tele-
ologiczne: obraz stanowi ontologiczne zakorzenienie cztowieka w Bogu,
podczas gdy podobienistwo wskazuje na cel, ku ktoremu cztowiek jest
wezwany — uczestnictwo w zyciu Bozym, czyli przebostwienie.

W Contra Gentes 2-5 Atanazy rozwija koncepcje obrazu: AvOpomov yap
0 Oedc €€ 0DK BVt gig O etvar Tapryayev, Kol ¢ idim Adym @ tod Motpdg
YopoKTipt kai eikovi Enoincey — ,,Bog bowiem wyprowadzit cztowieka z nie-
bytu do istnienia i uczynit go wedlug wtasnego Logosu, obrazu i odblasku
Ojca”?. Czlowiek zatem nie tylko nosi w sobie imago Dei jako pewien dar
stworzenia, lecz zostat uformowany ,,wedtug Logosu” (katd tov Adyov).
W konsekwencji cata ludzka racjonalno$¢ i zdolno$¢ poznania maja cha-
rakter ,,ikonologiczny”: sa obrazowym uczestnictwem w Boskim Logosie.

Podobienstwo (opoiwoig), w przeciwienstwie do obrazu, nie jest czym$
danym raz na zawsze, ale stanowi zadanie i dynamike rozwoju. Atanazy nie
rozwija tej r6znicy tak systematycznie jak Orygenes czy Grzegorz z Nys-
sy, ale w jego tekstach obecny jest motyw teleologiczny: cztowiek zostat
stworzony jako byt otwarty na nieSmiertelnos¢ (dpbapoia) i powotany do
jej osiagniecia dzieki uczestnictwu w Logosie®.

Kluczowym terminem antropologii Atanazego jest popd — zepsucie,
rozktad, $mieré. Grzech pierworodny nie unicestwia obrazu Bozego, lecz

2l Athanasius Alexandrinus, Orationes contra Arianos, 11, 70, col. 308A.
2 Tenze, Oratio sive liber contra gentes, 3—4, col. 8-9.
2 Por. Weinandy, Athanasius, s. 65-72.
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wprowadza cztowieka w stan @Bopd, ktory prowadzi do nieuchronnej
Smierci. W De Incarnatione 4-5 pisze: Eneidn yap épbdpnoav, fipyeto én’
avTovG 1 eBopd Kai 1} Tod Bavdtov ovoin — ,,Poniewaz popadli w zepsucie,
przyszto na nich zepsucie i panowanie Smierci”*. Jednakze zepsucie to nie
niszczy calkowicie natury: cztowiek pozostaje obrazem Logosu, cho¢ obraz
ten jest zamazany i ostabiony.

Zadaniem zbawienia jest przywrOcenie cztowiekowi daeBapoio — nie-
zniszczalno$ci. Atanazy wyraznie podkreSla, ze ta niezniszczalno$¢ nie
jest naturalng wlasciwoScia cztowieka, ale darem uczestnictwa w Logosie:
N aebopoio odk Eotv NIV idig, GAL™ €k ThHg Tod Ogod mapovsiog v Huiv —
,hiezniszczalno$¢ nie nalezy do nas z natury, lecz pochodzi z obecnoSci
Boga w nas”®. W tym sensie antropologia Atanazego jest od poczatku
chrystologiczna: cztowiek zostat stworzony jako byt otwarty na Boga, kto-
rego petnia realizuje si¢ dopiero w jednosci ze Stowem.

Atanazy konsekwentnie taczy wizje cztowieka z chrystologia. Skoro czto-
wiek zostat stworzony na obraz Logosu, tylko Logos moze przywrdci¢ ten
obraz do petni. W Contra Arianos 11, 70 powie: ‘O Adyog évnvOpdnnocey, iva tov
avOpwmov &v Eavtd Beomoron — ,,Logos stat si¢ cztowiekiem, aby w sobie same-
2o uczynié cztowieka przebdstwionym”?. Antropologia zatem nie moze by¢
oddzielona od soteriologii: sens bycia cztowiekiem objawia si¢ w Chrystusie,
a przebostwienie nie jest dodatkiem do ludzkiej natury, lecz jej spelnieniem.

Antropologia Atanazego ukazuje cztowieka jako byt zakorzeniony w Lo-
gosu i powotany do nieSmiertelnosci, ktorej nie posiada sam z siebie, lecz
ktéra moze otrzymac dzigki uczestnictwu w Bogu. Grzech nie unicestwia
obrazu, ale wprowadza stan @Bopd. Wcielenie Stowa jawi si¢ zatem jako
konieczne do przywrdcenia cztowiekowi jego pierwotnego celu: osiggniecia
apbopoio 1 podobienstwa do Boga. Antropologia Atanazego jest zatem
w swej istocie antropologia przebostwienia — cztowiek istnieje po to, by
stac si¢ uczestnikiem zycia Bozego.

Weielenie jako fundament przebostwienia

W chrystologii §w. Atanazego wcielenie (évavOpdnnoig) Stowa Bozego
jawi sie jako wydarzenie absolutnie centralne i decydujace dla catej ekono-
mii zbawienia. To wlasnie ono stanowi warunek mozliwoSci przebéstwienia
cztowieka, a zarazem wyja$nia, dlaczego zbawienie dokonuje si¢ nie tylko
na poziomie moralnym czy prawnym, lecz przede wszystkim ontologicz-
nym. Wcielenie nie jest dla Atanazego jedynie epizodem w historii, ale
kosmicznym aktem Boga, ktory przyjmuje ludzka nature, aby ja uzdrowic,
odnowi€ i wynie$¢ do uczestnictwa w Boskim zyciu.

2 Athanasius Alexandrinus, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 5, col. 104B.
> Tamze, 9, col. 112A.
% Athanasius Alexandrinus, Orationes contra Arianos, 11, 70, col. 308A.
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Najbardziej znanym i wielokrotnie przywotywanym sformutowa-
niem Aleksandryjczyka jest zdanie z De Incarnatione 54,3: Avtog yap
Evnvlpannoev, tva Nuelg Ogomombdpev —,,On bowiem stat si¢ cztowiekiem,
aby$my my zostali ubdstwieni”?.

Fraza ta streszcza w sposob lapidarny cala jego wizje chrystologiczno-
-soteriologiczng. Wcielenie nie jest aktem solidarnoS$ci czy moralnym
przykladem, lecz przemieniajacym zjednoczeniem natury Boskiej i ludzkiej,
w ktérym czlowiek staje si¢ uczestnikiem Boskiej dpBapoio (niezniszczal-
nosci). Jak zauwaza K. Anatolios, to krétkie zdanie ,,ujmuje w miniaturze
cala logike zbawienia wedtug Atanazego™?.

W polemice z arianami Atanazy wielokrotnie podkreSla, ze realnos¢
przebdstwienia jest mozliwa tylko dlatego, iz Logos jest opootvotog té Matpi
(,,wspotistotny Ojcu”). Gdyby Syn byl stworzeniem, nie mégtby przekazaé
cztowiekowi Boskiego zycia. W Orationes contra Arianos 11, 70 pisze: Obk
av €0eomotovpeda, €l pun 6 Adyog Eyevvnon adn0idg £k tod Ogod Tatpdc —,,Nie
moglibySmy by¢ przebdstwieni, gdyby Logos nie byt prawdziwie zrodzony
z Boga Ojca”™”.

Tym samym wcielenie ma charakter nie tylko moralny, ale ontologiczny:
w unii hipostatycznej natura ludzka zostaje przyjeta przez Boska i sta]e sie
narzedziem (3pyavov) zbawienia. Atanazy nie uzywa Jeszcze pOZIllC]SZG]
terminologii chalcedonskiej, ale w jego pismach widaé wyraZnie intuicje, ze
zjednoczenie w Chrystusie dotyczy catej ludzkiej natury, a przez to otwiera
droge do przebdstwienia catej ludzkosci.

Jednym z gtéwnych watkéw De Incarnatione jest zwigzek wcielenia ze
zwyciestwem nad $miercia. Czlowiek popadl w ¢Bopd (zepsucie) i poddat
sie panowaniu $mierci; jedynie przyjecie ludzkiej natury przez Logos mogto
przetamac te sytuacje. Atanazy pisze: Eneidn yop fv ad0votov 1ov Bapbévta
avoavicOfjvan, £l ui 6 0Gvatog EMeto- TodTo v T péya 10D ToTfipog Epyov:
tov Odvatov avaipelv — ,,Poniewaz niemozliwe bylo, aby zepsuty zostat
odnowiony, jesli Smier¢ nie zostataby rozwigzana, to wtasnie byto wielkim
dzielem Zbawiciela: znie$¢ Smierc”™.

Zmartwychwstanie Chrystusa jest dla Atanazego widzialnym potwier-
dzeniem tej prawdy: w Jego ciele $mier¢ zostata zwycigzona, a cztowiek
otrzymal mozliwo$¢ uczestnictwa w nieSmiertelnosci. Dlatego wcielenie
izmartwychwstanie tworza jedng cato$¢ — obie rzeczywistosci sa niezbedne
dla realizacji przebéstwienia.

Cho¢ znana formuta 10 yop dnpdcinmrov dBepdmevtov (,,to, co nieprzy-
jete, nie jest uzdrowione”) zostata sformutowana dopiero przez Grzegorza

Tenze, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 54,3, PG, t. 25, col. 192B.

2 Anatolios, Athanasius, s. 45-50.

2 Athanasius Alexandrinus, Orationes contra Arianos, 11, 70, col. 308A.
3 Tenze, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 9, col. 112B.
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z Nazjanzu?!, jej implikacje sa obecne juz u Atanazego. Skoro Logos przyjat
cala ludzka nature, to wlasnie w niej dokonuje si¢ uzdrowienie i przebostwie-
nie. Dlatego biskup Aleksandrii tak mocno podkre§la realno$¢ wcielenia:
nie jest ono symbolem czy pozorem (dokeiv), lecz faktem ontologicznym.
Stad jego radykalne odrzucenie doketyzmu i arianizmu, ktére uderzatyby
w sama mozliwo$¢ zbawienia.

Wcielenie stanowi takze podstawe adopcji cztowieka jako dziecka
Bozego. Atanazy pisze: At yap tod Yiod viomowovpeba — ,,Przez Syna zo-
stajemy uczynieni synami”*. Przebéstwienie nie oznacza zréwnania natur,
lecz wejScie w synowska relacje z Ojcem poprzez wcielonego Syna. Tutaj
widoczny jest wymiar personalistyczny doktryny Atanazego: cztowiek zostaje
wlaczony w synowska wieZ Syna z Ojcem, dzigki czemu moze uczestniczy¢
w zyciu Trdjcy.

W swietle powyzszych analiz wcielenie jawi si¢ u Atanazego jako fun-
dament przebdstwienia. To, co Logos przyjal, zostato uSwigcone; to, co
zjednoczyl ze soba, zostato uzdolnione do udziatu w nie§miertelnosci. Bez
realnego wcielenia Syn Bozy nie mdgtby udzieli¢ ludziom zycia Bozego. Dla-
tego u Atanazego chrystologia i soteriologia tworza nierozerwalna jednos¢:
wecielenie jest poczatkiem, a przebdstwienie — celem ekonomii zbawienia.

Dynamika przebdstwienia

W nauce §w. Atanazego przebdstwienie (theosis) nie jawi si¢ jako jedno-
razowy akt, lecz jako proces dynamiczny, ktory rozpoczyna si¢ w wydarzeniu
wcielenia i zmartwychwstania Chrystusa, a aktualizuje si¢ w Zyciu wierzacych
poprzez dar Ducha Swietego i uczestnictwo w sakramentach Kosciota. Jest
to proces, ktory obejmuje cate zycie chrzescijaniskie: od chrztu, poprzez
zycie eucharystyczne, az po eschatologiczng petni¢ w zmartwychwstaniu.

W Listach do Serapiona Atanazy broni boskosci Ducha Swietego, wska-
zujac, ze tylko Duch, bedac Bogiem, moze udziela¢ ludziom zycia Bozego.
Pisze: To Ilvedpa ovk o1t ktiopa, GAL’ €k Ocod aAnb@®S d10 TovTOL Yap
Beomotovpeda — ,,Duch nie jest stworzeniem, ale pochodzi prawdziwie od
Boga; to przez Niego bowiem jesteémy przebdstwiani”**. Pneumatologia
Atanazego jest Scisle powiazana z jego doktryna theosis: Duch dziata jako
zasada uSwigcenia i adopql czynigc nas ,,synami w Synu” (vioi &v Yi®).

W chrzcie dokonuje si¢ ontologiczna przemiana czlowieka, ktdry zo-
staje ,,przyobleczony w Chrystusa” (Ga 3, 27). Atanazy w Contra Arianos
podkresla, Ze ochrzczeni stajg si¢ ,,uczestnikami Boskiej natury” wlasnie
przez wszczepienie w zycie Logosu*. Chrzest nie jest wigc tylko obrzedem

3'Gregorius Nazianzenus, Epistula 101 ad Cledonium,w: PG, t. 37, col. 181C.
2 Athanasius Alexandrinus, Orationes contra Arianos, 11, 70, PG, t. 26, col. 308A.
3 Tenze, Epistulae ad Serapionem, 1, 23-25, col. 585-588.

*Tenze, Orationes contra Arianos, 11, 70, col. 308A.

97



inicjacyjnym, lecz realnym poczatkiem drogi przebdstwienia, w ktérym
cztowiek otrzymuje dar dpbapoio.

Szczegblne miejsce w procesie theosis zajmuje Eucharystia. Atanazy,
komentujac Ewangelie Jana, pisze: O éo0iov v oépka kai nivov o oiua
00 Kvpiov &xel Loy abdvatov, Kol pévet £v antd 6 Xpiotog —,,Kto spozywa
cialo i pije krew Pana, ma zycie nieSmiertelne, a Chrystus pozostaje w nim”*.
Eucharystia jawi si¢ jako realne uczestnictwo w ciele i krwi Logosu, dzieki
ktéremu wierzacy staja si¢ ,,uczestnikami nieSmiertelnosci” (uetéyovreg
abavaciag). Nie jest to metafora, lecz ontologiczna przemiana: poprzez
komunig wierzacy otrzymuja zycie samego Boga.

Atanazy nie redukuje przebostwienia do aspektu sakramentalnego;
widzi je réwniez w wymiarze moralno-ascetycznym. W listach pasterskich
i homiliach podkre§la konieczno$¢ zycia zgodnego z Ewangelia, ktore sta-
nowi wspotdziatanie cztowieka z taska. Przemiana moralna nie jest jednak
autonomicznym osiggnieciem, lecz owocem dzialania Ducha Swietego.
W tym sensie theosis taczy wymiar ontologiczny (udziat w naturze Bozej)
z wymiarem etycznym (przemiana zycia na wzor Chrystusa).

Proces przebostwienia osiaga petni¢ dopiero w eschatologii, w zmar-
twychwstaniu ciatl. Atanazy w De Incarnatione 21 pisze: Enedn 6 Adyog
nvlpamnoeyv, avéomoe 10 odpa, tvo kol MUes &v Tf] avaotacel apbapoiov
KAnpovopnoopev — ,,.Skoro Logos stal sie cztowiekiem, wskrzesit ciato,
aby$my i my w zmartwychwstaniu odziedziczyli niezniszczalno$¢”*. W tej
perspektywie theosis jawi si¢ jako droga: zaczyna si¢ tu i teraz, ale swoje
spelnienie osiaga w przysztej chwale.

W ujeciu Atanazego dynamika przebdstwienia obejmuje trzy plasz-
czyzny: 1) ontologiczna — przez wcielenie i zmartwychwstanie Chrystusa;
2) eklezjalno-sakramentalng — w chrzcie i Eucharystii; 3) eschatologiczna
— w ostatecznym zmartwychwstaniu. Proces ten jest mozliwy wylgcznie
dzieki dziataniu Ducha Swigtego, ktory sprawia, ze cztowiek staje sie ,,synem
w Synu”. W konsekwencji theosis nie jest abstrakcyjna teoria, lecz opisem
realnego doswiadczenia chrzeScijanskiego, ktorego dynamika obejmuje
cate zycie i zmierza ku petni w wiecznosci.

Recepcja nauki Atanazego

Nauka $§w. Atanazego z Aleksandrii o przebdstwieniu nie pozostata izo-
lowang refleksja jednego teologa, lecz stata si¢ fundamentem dla dalszego
rozwoju doktryny w calej tradycji chrzeScijanskiego Wschodu, a poSrednio
takze Zachodu. Jego stynna formuta Avtog yap éviivOpanncey, va fueic
Beomombdpev — ,,On stal si¢ cztowiekiem, abySmy my zostali ubdstwieni”,

3 Tenze, Commentarius in loannem, fragm. 4, w: PG, t. 27, col. 24C.
% Tenze, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 21, col. 140C.
3 Tamze, 54,3, col. 192B.
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stata sie jednym z najczeSciej przywotywanych tekstéw patrystycznych,
interpretowanych i rozwijanych przez p6zniejszych Ojcéw oraz teologdw
bizantynskich.

Bezposrednimi spadkobiercami atanazjanskiej doktryny byli Ojcowie
Kapadoccy Sw1e;ty Bazyh Wielki, w traktacie De Spiritu Sancto, plsze
Awr 10D Tvedpotog 1 drokatdotacts UV Tpog TOV @edv: 8t avTod Nuiv
7 Beonoinoig — ,,Przez Ducha dokonuje si¢ nasze przywrdcenie do Boga;
przez Niego staje si¢ dla nas przebdstwienie™. Jest to rozwinigcie pneu-
matologicznego aspektu obecnego juz u Atanazego: to Duch sprawia, ze
cztowiek moze uczestniczy¢ w zyciu Boga.

Swiety Grzegorz z Nazjanzu pode]mu]e chrystologiczny wymiar nauki
Atanazego. W stynnej formule 10 yap dnpoéoinmrov dOepdmevtov (,,to, co
nieprzyjete, nie jest uzdrowione”)* streszcza wnioski z doktryny wcielenia:
Logos musiat przyjac cata ludzkg nature, aby ja uzdrowi€ i przebostwic.
Jest to bezposrednie rozwiniecie myS§li atanazjanskiej, ktéra akcentowata
realnos¢ wcielenia jako warunek theosis.

Sw1@ty Grzegorz z Nyssy wprowadza natomiast wymiar dynamlczny
i eschatologiczny: énéktacig — nieskonczone dazenie do Boga*. W jego
ujeciu przebostwienie nie jest statycznym stanem, ale wiecznym procesem
pogtebiania uczestnictwa w nieskoficzonym Bogu. To oryginalne rozwmle;-
cie poszerza perspektywe Atanazego, ukazujac, ze theosis trwa réwniez
W wiecznoSci.

Nauka Atanazego byta kontynuowana i rozwijana w wiekach Srednich.
U $w. Symeona Nowego Teologa (zm. 1022) pojawia si¢ wyrazne doswiad-
czenie mistyczne przebdstwienia, rozumianego jako wewnetrzne o§wiecenie
Swiatlem Bozym. Symeon akcentuje osobisty i egzystencjalny wymiar theosis,
w czym widoczny jest duchowy rozwdj intuicji atanazjanskiej*..

Kulminacja bizantynskiej refleksji jest teologia $w. Grzegorza Palamasa
(zm. 1359). Palamas, rozwijajac nauke o energiach Bozych, podkresla,
ze przebostwienie nie dokonuje si¢ przez utozsamienie natur, lecz przez
uczestnictwo w niestworzonych energiach Boga. Cho¢ jezyk i kontekst sg
pOZniejsze, zasada chrystologiczna pozostaje ta sama: wcielenie Logosu
stanowi fundament mozliwosci uczestnictwa cztowieka w Boskim zyciu®.
W ten sposob Palamas osadza theosis na osi: Atanazy (chrystologia) — Ka-
padoccy (pneumatologia) — tradycja hesychastyczna (energetyczna).

¥ Basilius Magnus, Liber de Spiritu Sancto, 9, 23, w: PG, t. 32, col. 109B.
¥ Gregorius Nazianzenus, Epistula 101 ad Cledonium, col. 181C.
“ Gregorius Nyssenus, De Vita Moysis, 11, 231-239, w: PG, t. 44, col. 377-380.

“#Symeon Nowy Teolog, Catecheses, ed. B. Krivocheine, Paris 1963-1965
(Sources Chrétiennes 96-104).

2 G. Mantzaridis, The Deification of Man: St. Gregory Palamas and the Orthodox
Tradition, Crestwood 1984, s. 35-50.
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Na Zachodzie bezpoS§redni wptyw nauki Atanazego byt mniejszy, jednak
jego formuly byly znane i cytowane. Augustyn, cho¢ operuje inng terminolo-
gia (taska, deificatio), rowniez zna ide¢ udziatu cztowieka w naturze Bozej.
W Sredniowieczu Tomasz z Akwinu, komentujac 2P 1, 4, pisze: Ultimus finis
humanae vitae est ut homo participet divinam naturam per gratiam — ,,Osta-
tecznym celem zycia ludzkiego jest, aby cztowiek uczestniczyt w naturze
Bozej przez taske”. Akwinata nie rozwija jednak tematu w kategoriach
theosis, lecz w perspektywie faski uSwiecajacej.

Wspdtczesnie doktryna przebdstwienia, zakorzeniona w nauce Atana-
zego, stanowi jeden z kluczowych punktéw odniesienia w dialogu kato-
licko-prawostawnym. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Mieszanej
ds. Dialogu Teologicznego wielokrotnie wskazuja na theosis jako kategorie
zdolna jednoczy¢ rézne tradycje chrzeScijanskie, ukazujac zbawienie
jako udziat w zyciu Boga, a nie wylacznie jako wymiar prawno-moralny*.
Tym samym Atanazy pozostaje aktualny takze dla wspotczesnej refleksji
teologiczne;j.

Recepcja nauki Atanazego ukazuje jej niezwykla zywotnosé: od Kapa-
docjan, przez tradycje bizantynska, az po zachodnig scholastyke i wspot-
czesny dialog ekumeniczny. Jego intuicja, ze wcielenie jest fundamentem
przebostwienia, stata si¢ wspdlnym dziedzictwem chrze$cijanstwa, chod
rozwijana w réznych jezykach teologicznych. Mozna powiedzie¢, ze cata
wschodnia doktryna theosis jest w istocie wielowiekowym komentarzem
do zdania Atanazego: ,,Bdg statl si¢ czlowiekiem, aby cztowiek stat si¢
Bogiem”.

& * &

Analiza mysli §w. Atanazego z Aleksandrii pozwala stwierdzié, ze
przebdstwienie (theosis) zajmuje w jego teologii miejsce absolutnie cen-
tralne, stanowiac nie tylko konsekwencje wcielenia i odkupienia, lecz
przede wszystkim cel stworzenia cztowieka. Jego stynna formuta z De
Incarnatione 54,3: Avtog yap EvnvBpdnncey, iva Nueig Beomombdpev (,,On
bowiem stal si¢ cztowiekiem, abySmy my zostali ubostwieni”)*, streszcza
cala wizje ekonomii zbawienia, w ktdérej soteriologia i antropologia sa
nierozerwalnie splecione.

W Swietle analizowanych tekstow mozna wyrdznic kilka podstawowych
tez:

1) Protologia: cztowiek zostat stworzony na obraz Logosu, a jego przezna-
czeniem byto uczestnictwo w zyciu Boga. Grzech nie unicestwia obrazu,
lecz wprowadza nature ludzka w stan ¢Bopd. (zepsucia).

“Thomas Aquinas, Summa theologiae, I-11, q. 112, a. 1.

#J. Meyendorff, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes,
New York 1979, s. 170-178.

% Athanasius Alexandrinus, Oratio de Incarnatione Verbi Dei, 54,3, col. 192B.
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2) Chrystologia: wcielenie Stowa jest warunkiem i fundamentem prze-
bostwienia. To, co zostato przyjete przez Logos, zostato uSwigcone;
dlatego wcielenie i zmartwychwstanie maja charakter ontologiczny,
a nie wylacznie moralny. )

3) Pneumatologia i eklezjologia: Duch Swiety dziata jako zasada realnego
przebdstwienia, ktore aktualizuje sie w chrzcie i Eucharystii. KoSciot
jest przestrzenia, w ktorej cztowiek staje sie ,,synem w Synu”.

4) Eschatologia: pelnia przebdstwienia realizuje si¢ w zmartwychwstaniu
i wiecznej komunii z Bogiem. Dynamika theosis obejmuje zatem cale
zycie chrzescijafiskie, od chrztu az po ostateczne przeznaczenie w chwale.
Nauka Atanazego wywarla trwaty wptyw na rozwdj doktryny wschod-

niej. Ojcowie Kapadoccy, Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz z Nyssy, roz-

wineli jego intuicje w kierunku chrystologicznym, pneumatologicznym

i eschatologicznym. W Sredniowieczu, poprzez tradycje bizantyfiska

i teologie Grzegorza Palamasa, doktryna ta zostata pogtebiona i wpisana

w mistyke hezychastyczna. Nawet na Zachodzie, cho¢ w innym jezyku

pojeciowym, echo tej my§li znajduje sie w scholastyce, zwtaszcza u To-

masza z Akwinu.

Dla wspoétczesnej teologii nauka Atanazego ma kilka wymiaréw aktual-
nosci. Po pierwsze, stanowi odpowiedz na redukcjonizmy soteriologiczne,
ktére widzg w zbawieniu jedynie wymiar prawny czy moralny. Atanazy
ukazuje, ze zbawienie to realny udzial w zyciu Trdjcy. Po drugie, doktryna
przebdstwienia posiada potencjat ekumeniczny: jest punktem spotkania
miedzy Wschodem i Zachodem, poniewaz ukazuje wspolna perspektywe
celu cztowieka jako uczestnictwa w Bogu. Po trzecie, wnosi inspiracje dla
wspolczesnej antropologii teologicznej, przypominajac, ze cztowiek nie
znajduje sensu w samym sobie, lecz w odniesieniu do Boga, ktéry w Chry-
stusie objawil petni¢ cztowieczenstwa.

NowoScig niniejszego opracowania byla proba ukazania integralnej wizji
theosis u Atanazego w trzech ptaszczyznach: protologicznej, chrystologicz-
nej i pneumatologiczno-eklezjalnej, z uwzglednieniem analizy filologicznej
terminéw greckich (Oeomotelv, pBopd, apbapaia, viobeoia). Takie podejscie
pozwala dostrzec sp6jnos¢ i glebie mysli biskupa Aleksandrii, ktérej nie
sposob redukowac do jednego wymiaru.

Przebdstwienie w ujeciu §w. Atanazego to nie margines czy dodatek do
chrze$cijanstwa, ale jego rdzen. Cztowiek zostat stworzony po to, by zy¢
w Bogu, a wcielenie Syna Bozego uczynito to mozliwym. Nauka ta, rozwi-
nieta w tradycji wschodniej i odkrywana na nowo we wspoélczesnej teologii,
pozostaje jednym z najbardziej ptodnych punktéw odniesienia dla refleks;ji
chrzescijanskiej nad sensem stworzenia, zbawienia i powotania cztowieka.
W perspektywie atanazjaniskiej theosis nie jest luksusem dla nielicznych, lecz
powszechnym powotaniem catej ludzkoSci: Bog stat sie cztowiekiem, aby
cztowiek mdgt stac si¢ uczestnikiem zycia Boga.

Warszawa Wojciech Stomski
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STRESZCZENIE

Artykut analizuje nauke §w. Atanazego z Aleksandrii o przebostwieniu (the-
osis) jako fundamentalnym celu stworzenia cztowieka. Autor ukazuje, ze u Atana-
zego przebdstwienie nie jest jedynie skutkiem odkupienia, lecz celem wpisanym
w antropologie obrazu Bozego. Wcielenie Logosu stanowi warunek mozliwosci
udziatu cztowieka w zyciu Bozym, za$§ Duch Swigty aktualizuje ten udzial w Ko-
Sciele poprzez sakramenty. Studium obejmuje biblijne podstawy, antropologie,
chrystologi¢ i pneumatologi¢ Atanazego, a takze recepcje jego mysli w tradycji
wschodniej i zachodniej.

Stowa kluczowe: przebdstwienie, $w. Atanazy, theosis, wcielenie, obraz Bozy,
apbapacia, pbopd, deifikacja, soteriologia, pneumatologia.

SUMMARY

The article examines St. Athanasius of Alexandria’s doctrine of deification
(theosis) as the fundamental goal of human creation. It shows that for Athana-
sius, theosis is not merely the effect of redemption but the very telos inscribed in
humanity’s creation in the image of God. The Incarnation of the Logos makes
participation in divine life possible, while the Holy Spirit actualizes this participation
in the Church through the sacraments. The study addresses biblical foundations,
Athanasius’s anthropology, Christology, and pneumatology, as well as the reception
of his teaching in Eastern and Western traditions.

Key words: deification, St. Athanasius, theosis, incarnation, image of God,
aphtharsia, phthora, soteriology, pneumatology, patristics.
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IRENEUSZ KAMINSKI

PROTESTANCKI RESTORACJONIZM Z XIX I XX W.
JAKO PROBA POWROTU DO RZEKOME]J PIERWOTNE]J
CZYSTOSCI CHRZESCIJANSTWA (CZ. 1)

Z poczatkiem XIX w. na gruncie protestantyzmu zintensyfikowato si¢
pewne zjawisko religijne okreslane jako restoracjonizm (nie ,,restauracjoni-
zm”!) ruch restoracyjny (nurt restoracjonistyczny) zwany takze restytucjo-
nizmem lub prymitywizmem chrzeScijafiskim, ktdre czasami okreslane jest
réwniez jako ruch odnowy (restoration movement). W gtéwnych zarysach
glosil on —jak wiele innych poprzednich nurtéw — konieczno$¢ powrotu do
pierwotnego chrzescijafistwa, jego gorliwosci i czystosci. Najwickszy swoj
rozkwit restoracjonizm przezywat w XIX wieku. Jednakze niektore przeja-
wy tych tendencji pojawialy si¢ juz nieco wezesniej, czego przyktadem jest,
np. swedenborgianizm z kofica XVIII wieku. Grupy tego typu pojawialy si¢
takze duzo pdzniej, np. powstaly na przetomie lat szeScdziesiatych i siedem-
dziesigtych XX w. w Srodowisku okoto-hippisowskim w USA — tzw. ruch
Jezusowy (Jesus Movement).

Co to jest restoracjonizm?

W szerokim znaczeniu restoracjonizm jest to pewna doktryna eklezjolo-
giczna, ktorej istota polega na usilnym dazeniu do przywrdcenia stanu pier-
wotnego Kosciota. Zgodnie z nig pierwotne — wczesne wierzenia i praktyki
na$ladowcow Jezusa zostaly utracone lub sfatszowane zaraz po Jego $mierci

IRENEUSZ KAMINSKI — Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu; irrreeek@tlen.pl; ORCiD: 0000-0002-2331-4569.

! Stowo ,,restoracjonizm” jest w systemie jezyka polskiego neologizmem, ktéry zostat
stworzony §cile na potrzeby opisania analizowanego w artykule zjawiska religijnego.
Neologizm ten powstat jako zapozyczenie, za pomoca prostej kalki jezykowej z jezyka
angielskiego od stowa: restorationism. ,,Restoracjonizm” bylby wiec okresleniem réznym
od ,restauracjonizmu” i ,,restauracji’, rozumianych jako przywrécenie obalonej dyna-
stii / powrotu minionego ustroju panstwowego lub renowacji i konserwacji zabytkow
—np. zob. J. Bartyzel, Restauracjonizm, http://www.legitymizm.org/ebp-restauracjo-
nizm [2.12.2024]; tenze, Restauracjonizm, w: Encyklopedia ,,biatych plam”, t. 15, red.
A. Winiarczyk, Radom 2005, s. 248-250.
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oraz/albo w dalszym ciagu rozwoju historycznego chrzedcijanistwa i dzi$
wymagaja naprawy poprzez ,,przywrocenie”, czyli restytucje (restoracje).
Ten nurt przywrdceniowy byl zdominowany silna tesknota i pragnieniem
powrotu do wyidealizowanego, rzekomo prawdziwszego i niezafalszowanego
—od tego obecnego — nowotestamentowego chrzescijafstwa (co w zasadzie
mozna sprowadzi¢ do naiwnego i kolokwialnego: ,,kiedys to bylo... lepiej”).
Restoracjonisci podkre§lali, iz prawdziwa wiara i praktyka chrzescijafiska
zostala utracona w wyniku odstepstwa i ze Ko$cidt musi zostaé przywrdcony
do swojego idealnego modelu opisanego w Nowym Testamencie. Uwazali,
iz prawdziwe chrzeScijafistwo wymarto wiele lat temu, a obecnie nalezy je
przywrdéci¢ do pierwotnej formy? Typowa dla nich jest wiara w to, iz juz
wezesny KoSciot popadt w catkowite odstepstwo i zepsucie, ktore zazwyczaj
datuje si¢ od ok. 312 r., kiedy cesarz rzymski Konstantyn I (ok. 272— 337,
panowatl 306-337) przyjat chrzescijanstwo i wydat w Mediolanie edykt
tolerancyjny, albo jeszcze wczesniej — w skrajnym ujeciu — np. zaraz po
Smierci Apostotéw. Restoracjonisci postrzegali siebie jako reformatoréw,
ale jako tych, ktorzy powtornie odkryli i ponownie ustanowili pierwotng
forme chrzeScijafistwa. Dazyli do powrotu do rzekomo czystego oraz bi-
blijnego chrzedcijanstwa z I w. z czasow Jezusa i Apostotow. Byly to wysitki
majace na celu przywrdcenie tej wezesniejszej, rzekomo ,,najprawdziwszej”,
bowiem najstarszej formy chrzedcijanstwa — jak wierzyli. Nie tylko dazyli
do zreformowania (naprawienia) chrzesdcijafistwa, lecz takze pragneli
w petni przywrdcié je do pierwotnego, nowotestamentowego stanu. Pro-
bowali skorygowac niedociagniecia wtasnych denominacji protestanckich,
w ktorych zyli i ktorych wady dostrzegali, za pomoca wykorzystania wzoru
pierwotnego Kosciota jako modelu i normatywnego wzoru przydatnego
do rekonstrukcji. Chcieli przywrdci¢ wezesne chrzeScijanstwo i o tym
marzyli. Dazyli do rekonstrukcji wezesnego chrzeScijafistwa — tak jak je
rozumieli, a poszczegdlne odmiany restoracjonistow bardzo si¢ roznity
w postrzeganiu i rozumieniu pierwotnego chrzescijanstwa. Wszyscy oni
pragneli przywrocenia rzekomego idealnego, utopijnego pierwotnego,
apostolskiego modelu chrzescijafistwa i oczyszczenia go z pdZniejszych
rzekomych naleciatosci i wypaczen, a szczegdlnie tych okreslanych jako:
»poganskie”, ,,niebiblijne” czy ,,ludzkie nauki”. Teologia restoratorska
oparta jest na dazeniu do powrotu do mitycznie idealnego i bezgrzeszne-
go zycia, jakie — wedlug wyobrazen restoracjonistow — prowadzili pierwsi
chrzescijanie. Mialo to by¢ takze ponowne odkrycie rzekomej wczesnej
teologii pierwszych chrzeScijan. Ich dazenia byly — jak si¢ wydaje — niczym
wiecej niz tylko proba pogoni za utopijnymi mirazami.

Restoracjonizm rodzit si¢ takze z gleby millenarystycznych i paru-
zyjnych tendencji, zawsze zywych w protestantyzmie. Towarzyszyto mu

2 Czym jest restoracjonizm?, https://www.gotquestions.org/Polski/Restoracjonizm.
html [11.11.2024]; https:/ru.wikipedia.org/wiki/PecraBpaunonusm [11.11.2024].
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pragnienie oczyszczenia instytucji koScielnych z elementéw pochodzacych
z pOzniejsze;j historii i ludzkich tradycji. Zatem powodem istnienia ruchéw
restoracjonizmu — niejako ich mitem zatozycielskim — jest cos, co jego
zwolennicy czasami nazywaja ,,Wielkim Odstepstwem” (,,Wielka Apo-
stazja”) lub upadlym stanem tradycyjnego chrzeScijanstwa, a dokladniej
,martwota” éwczesnego XIX-wiecznego protestantyzmu. Podkre§laja, iz
z powodu podziatéw, btedéw i kompromiséw ze §wiatem obecny KoSciot
(takze tradycyjne denominacje protestanckie) ulegt zepsuciu i odszedt od
ideatéw Kosciota zalozonego przez Jezusa (u katolikéw szczegdlnie pote-
piaja prymat papieza, chrzest niemowlat, skostnienie liturgii, mariologi¢
itd., ale takze nie oszczedzaja tradycyjnych denominacji protestanckich).
Podnosza, iz gdyby nie bylo powszechnego odstepstwa, to dzi§ istniatby
prawdziwy KoSciét oparty na wlasciwym wzorze, a restytucja (restoracja,
czyli przywrdcenie) nie bytaby konieczna.

Historia restoracjonizmu

OczywiScie wyrazne tendencje restoracyjne mozna dostrzec juz w szes-
nastowiecznej reformacji. Obecne byly one w jego teologii, tak ze moz-
na sam protestantyzm opisac jako rodzaj 6wczesnego chrzeScijanskie-
go restoracjonizmu. Jednakze poszczegolne formy protestantyzmu réznia
sie stopniem nasycenia elementami teologii restoracyjnej; jedne sa bardziej
restoracjonistyczne niz inne (np. uczniowie Chrystusa bardziej niz lutera-
nie) i panuje tu pod tym wzgledem duze zr6znicowanie. W tym sensie za-
gorzatymi protestanckimi restoracjonistami w XVI w. byli anabaptysci
(nowochrzczeficy), ktérzy w swym radykalizmie dazyli do ,,dokonczenia”
reformacji. Tak wigc, nalezy uznaé tendencje restoracjonistyczne za trwale
zjawisko charakteryzujace protestantyzm — szczegdlnie jesli uznamy za
proto-restoracjonistéw réwniez XVI-wiecznych anabaptystow.

Jeszcze weze$niej zauwazamy pierwiastki restoracjonistyczne takze
w chrzescijanskich sektach Sredniowiecznych (waldensi, bracia apostolscy,
lollardzi, franciszkanscy spirytuatowie, husyci itd.), ktére pragnety powrotu
do rzekomych ideatéw apostolskiego chrzescijanstwa (np. ubdstwo) i tym
samym przeciwstawialy si¢ KoSciotowi katolickiemu.

Jednak typowe protestanckie ruchy i denominacje restoracyjne czerpia
swoj poczatek w pewnym szerszym zjawisku, ktore pojawito si¢ w pdzZniej-
szym protestantyzmie, a ktére okresla si¢ jako Drugie Wielkie Przebudzenie?

* Mozna wyr6zni¢ kilka Wielkich Przebudzen (lub kilka faz ruchu przebudzeniowego,
a pomigdzy nimi pojawialy si¢ takze mniejsze, lokalne przebudzenia), obejmujacych
tereny dzisiejszego USA, a niewatpliwie byly to okresy wielkich przemian duchowych
w protestantyzmie anglosaskim, ktére mialy swoje reperkusje takze w sferach spoteczne;j
i politycznej. Oto te przebudzenia:

- Pierwsze Wielkie Przebudzenie (1730-1740/1760), ktére pojawilo si¢ wirdd pury-
tanéw — brytyjskich osadnikéw w Ameryce Pdtnocnej i ich potomkéw;

106



z poczatku XIX w., ktore rozkwitato w USA. Choc oczywiScie mozna twier-
dzi¢, iz juz Pierwsze Wielkie Przebudzenie z XVIII w. zbudowato solidne
fundamenty pod przyszte ozywienia restoracjonistyczne. Te Wielkie Prze-
budzenia byly naglym odrodzeniem religijnym — stanowily powszechny ruch
odnowy duchowej i masowy, emocjonalny wybuch wiary wsrdd protestantow.
Przebudzenia te mialy sktonnosci fundamentalistyczne i eschatologiczne, co
nalezy uznac za zjawiska typowe dla $wiata protestanckiego. Przebudzenia
te glosily potrzebe nawrdcenia i ,,przebudzenia” organizacji religijnych, de-
nominacji i KoSciotéw z ich rutyny i intelektualizmu. Drugie rozpocz¢to si¢
w USA na poczatku XIX w. i trwato do lat czterdziestych XIX w., jednakze
w potudniowych stanach rozwijato si¢ nawet jeszcze po wojnie secesyjnej
(1861-1865). Szczegdlna dynamike wykazywato w latach 1820-1830. Jednak
brak zgody co do SciSlejszej periodyzacji tego zjawiska*.

Dostrzegajac pierwsze przejawy restoracjonizmu juz w herezjach srednio-
wiecznych i reformacji, zasadne wydaje si¢ wprowadzenie gtéwnego podziatu
na: 1) proto-restoracjonistéw (Sredniowiecze i reformacja) i 2) whasciwych
restoracjonistow (XIX i XX w.).

Zatem wlaSciwy nurt restoracjonistyczny narodzit na fali Drugiego
Wielkiego Przebudzenia i byl jedynym z jego przejawéw. Pomimo silnych
zwiazkow restoracjonistéw (restoracjonizm wlasciwy) z tym Wielkim Prze-
budzeniem, to jednak wickszos¢ tych ruchéw pojawila si¢ w pdzZniejszym

— Drugie Wielkie Przebudzenie (1800-1830/1840), a najbardziej znanym liderem
tego przebudzenia byt Charles Grandison Finney (1792-1875);

—Trzecie Wielkie Przebudzenie, ktére zrodzito si¢ ok. 1857 r. jako ruch modlitewny.
Niektorzy twierdza, ze rozwijato si¢ w latach 1875-1885. Inni interpretuja to przebudzenie
jako ruch spoteczny, ktéry pojawit si¢ dopiero ok. 1890 r. i trwal do 1900 r. Liderami
tego ruchu byli Dwight Lyman Moody (1837-1899) oraz Billy Sunday (William Ashley
,,Billy” Sunday 1862-1935). Zwolennicy tego przebudzenia przede wszystkim walczyli
z modernizmem, czyli teologia liberalna oraz z darwinizmem (ewolucjonizmem), a takze
postulowali wprowadzenie prohibicji (zakaz sprzedazy, produkeji oraz transportu al-
koholu), co zreszta wprowadzono jako prawo w USA od 1919 r. na mocy 18 poprawki
do konstytucji USA.

— Czwarte Wielkie Przebudzenie — zdaniem niektdrych — rozpoczeto si¢ w latach
sze§¢dziesiatych XX w. i trwato do ok. 1990 1., co zazwyczaj wiaze si¢ z ewangelizatorska
dziatalnoscia Billy’ego Grahama (1918-2018), ktérego zwano popularnie ,,protestanc-
kim papiezem”.

— Niektdrzy wskazuja rowniez, ze emigracje z Anglii i dziatalno$¢ purytanéw w XVII w.
w Nowej Anglii, takze mozna uznac za rodzaj protestanckiej fali przebudzeniowej, co
okresla si¢ jako Przebudzenie Purytafniskie.

W takim ujeciu mielibySmy zatem az pi¢¢ wielkich fal péinocnoamerykanskich,
zwanych Wielkimi Przebudzeniami.

+J.D. Hannah, Historia Kosciota czasow reformacji i oswiecenia, w: R.C. Walton,
J.D. Hannah, S.L. Peterson, Koscioly Zachodnie. Chrzescijariskie tablice encyklope-
dyczne, t. 3, Warszawa 2008, s. 278; S.L. Peterson, Chronologia Kosciota zachodniego,
w: tamze, s. 564.
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okresie tj. pod koniec XIX w. (Trzecie Wielkie Przebudzenie), a nawet
w XX wieku.

Co wazne jednym z gtéwnych celéw wszystkich ruchdw restoracyjnych
bylo réwniez zburzenie muréw podzialéw wyznaniowych w protestan-
tyzmie, poprzez powrét do praktykowania pierwotnych ideatéw i zasad
religii chrzescijafiskiej. Pierwotny KoScidt stanowit wszak jednolita i Swigta
grupe wyznaniowa, denominacje¢ —jak uwazali. Dziatania restoracjonistow
ostatecznie doprowadzily jednak do powstania szeregu nowych wyznan,
denominacji protestanckich (oraz nawet takich, ktérych nie mozna na-
wet zaliczy¢ do chrzescijafistwa, lecz do sekt), co w pierwszej fazie ich
dziatalnoS$ci zazwyczaj nie byto ich celem, albowiem zmierzali tylko do

odnowienia istniejacych wyznan protestancklch i budowania jednosci
ponad denomlnac]aml a nie do dalszych roztamoéw czy tworzenia ko-
lejnych wyznan oraz powotywania oddzielnych struktur wyznaniowych.
Dazyli do budowania protestanckiej jednosci, nie chcieli dalszych podzia-
16w. Jednak tego celu zupehie nie zrealizowali, a jak nalezy zauwazyc,
wrecz przeciwnie — osiagneli spektakularny efekt przeciwny. Spotegowali
w XIX i XX w. podzialy wewnatrz-protestanckie, poprzez intensyfika-
cje — i tak juz duzego wczeéniejszego rozdrobnienia denominacyjnego
w protestantyzmie.

Interesujace, iz niektorzy traktuja restoracjonizm jako zupetnie odrebny,
nowy i rownorzedny nurt chrzescijanstwa obok katolicyzmu, prawostawia
i protestantyzmu, co jest zapewne spowodowane duza liczebnoScia wyznaw-
codw oraz bogactwem wielu ruchéw i denominacji restoracyjnych, a takze
nowatorstwem ich doktryn.

Panorama ruchéw restoracyjnych wlasciwych

Mozemy przeSledzi¢ wytanianie si¢ kolejnych i rozwdj wielu poszcze-
gblnych ruchéw restoracjonizmu wiasciwego®. Chyba pierwszym tego ro-
dzaju ruchem, dla wszelkich innych restoracjonistow prekursorskim, byli
swedenborgianie (inne nazwy: Nowi Chrzescijanie, Nowy Kosciol,
Kosciét Nowego Jeruzalem). Pochodzili od Szweda Emanuela Swedenbor-
ga (1688-1772), a ich pierwsze denominacje powstaly jeszcze pod koniec
XVIII w., gléwnie w Europie (w Anglii i Szwecji), co nie jest typowe dla
restoracjonistow, ktorych wigkszo$¢ narodzita sic w USA. Ruch tworzyt si¢
w §rodowisku luteranéw i anglikanéw. Niektdre ich grupy sa antytrynitarne,
przewaznie sg takze zabarwione okultyzmem, teozofia i spirytyzmem. Z tego
powodu uznawani sg za nurt sekciarski przez wiekszos¢ protestantéw. Nie
jest to liczna odmiana restoracjonistow, albowiem wszystkie tego typu grupy
licza tacznie nie wigcej niz ok. 40 tys. wyznawcow.

5 https://christianity.fandom.com/wiki/Restorationism [22.02.2024]; https://ratio-
nalwiki.org/wiki/Restorationism [22.02.2024]; Peterson, Chronologia Kosciota za-
chodniego, s. 566.
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Kolejne odmiany restoracjonistow wtasciwych pojawiaty sie w XIX w.,
a pierwsze tego rodzaju ruchy byly dosy¢ Scisle powiazane z Drugim Wielkim
Przebudzeniem, a nastepnie z Trzecim Wielkim Przebudzeniem z drugiej
potowy XIX w., 0 czym juz wspomniano. Jednym z pierwszych i najbardziej
znanych oraz licznych ruchéw restoracjonizmu wiasciwego sa powstali
w USA uczniowie Chrystusa (ruch Stone’a — Campbella; KoScioty
Chrystusowe; campbellici, czasami sa tez okreslani nieprawidlowo, czy
raczej niezbyt SciSle jako Amerykanski Ruch Restoracji, ruch restoracji).
Pochodza od Bartona Warrena Stone’a (1772-1844), Thomasa Campbella
(1763-1854) i jego syna Alexandra Campbella (1788-1866). W 1809 r.
Campbellowie zatozyli Chrzedcijafiskie Towarzystwo w Waszyngtonie —
pierwsza ich organizacje. Prezbiterianin B.W. Stone juz w 1804 r. zerwat
wszelkie zwigzki denominacyjne i swoich zwolennikow okreslat tylko mia-
nem ,,chrzedcijan” — sprzeciwiat si¢ wszelkim konsystorzom i synodom jako
instytucjom niebiblijnym. W 1832 r. obie grupy potaczyly si¢, tworzac jeden
ruch. Od nich wywodza si¢ wspdtczesne Koscioty Chrystusowe — odmawiaja
formutowania wyznan wiary, uznaja chrzest tylko przez catkowite zanu-
rzenie, a wiekszo$¢ ich denominacji nie uzywa instrumentéw muzycznych
w czasie nabozefistw (z powodu rzekomego braku wzmianek w Biblii na
temat stosowania muzyki instrumentalnej w liturgii). Dazyli do zjednoczenia
wszystkich protestantéw, jednak w 1906 r. sam ruch podzielil si¢ na dwie
zasadnicze grupy: konserwatySci zachowali nazwe Kosciét Chrystusowy,
za$ liberatowie zostali przy nazwie uczniowie Chrystusa, ktorzy skupieni
sa w Swiatowym Konwencie Kosciotéw Chrystusa. Lacznie cztonkowie
denominacji wywodzacych z ruchu Stone’a — Campbella licza dzi§ ponad
7 mln os6b, a wiekszos¢ z nich mieszka w USA®. Niekiedy ten ruch jest
utozsamiany z caloScia nurtu restoracyjnego, co wida¢ juz na poziomie
nazewnictwa, a co nie jest poprawne, poniewaz to zjawisko jest fenomenem
znacznie szerszym i obejmujacym wiele innych ruchéw, ktére tu z osobna
charakteryzujemy.

ChrzeScijanski Zwiazek (Christian Connection | Connexion — con-
nexionici, koneksjoniéci) wytaniat si¢ juz na przetomie X VIII i XIX wieku.
Zatozycielami tego ruchu byli: James O’Kelly (1735-1826) — pierwotnie
metodysta, Abner Jones (1772-1841), ktéry wywodzil si¢ z baptyzmu i Elias
Smith (1769-1846). Jednak dopiero w 1810 r. zorganizowali si¢ w odrgbna
denominacje¢, ktéra w 1931 r. dokonata zjednoczenia z kongregacjonali-
stami, a tym samym odrebny ruch formalnie przestat istnieé. Jego zwolen-
nicy uwazali, ze — opierajac si¢ wylacznie na Biblii — moga by¢ po prostu

¢ K. Karski, Inne protestanckie Koscioly wolne, w: Ku chrzescijanistwu jutra. Wpro-
wadzenie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, Lublin 1997, s. 213-214;
Z. Pasek, Chrystusowe Koscioly, w: Stownik religii, red. Z. Pasek, E. Przybyl-Sadowska,
Krakéw 2010, s. 398; https://www.britannica.com/biography/Barton-W-Stone [24.04.2024];
Peterson, Chronologia Kosciota zachodniego, s. 564, 566.
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chrzedcijanami, odrzucajac wszelkie ludzkie tradycje i denominacje, ktore
wywodzily si¢ jeszcze z Europy. WiekszoS¢ z nich wyznawata poglady anty-
trynitarne, nie znajdujac w Biblii potwierdzenia dla Trojcy Swigtej. Bardzo
duza liczba lideréw i kaznodziejow z ruchu Chrzedcijafiskiego Zwiagzku
z Nowej Anglii byta zaangazowana w eschatologiczny ruch Williama Millera
(milleryci), a wielu z nich nastepnie zostato adwentystami, co spowodowato,
iz adwentyzm byl — przez wiele lat — zdominowany przez antytrynitaryzm.
Chrzescijanski Zwiazek zazwyczaj zaliczano do ugrupowan sekciarskich’.
Irwingianie (ruch nowoapostolski) — pochodza od: bytego pastora
prezbiterian Szkota Edwarda Irvinga (1792-1834) i bankiera oraz polityka
Brytyjczyka Henry’ego hr. Drummonda (1786-1860). Powstawali w latach
dwudziestych i trzydziestych XIX w. w Anglii i Szkocji. Pierwotnie kon-
centrowali si¢ bardzo mocno na eschatologii i wyznaczyli wiele dat kofica
Swiata, ktore okazaly si¢ by¢ fatszywe. Niektore nauki teologiczne gloszone
przez E. Irvinga byly rewolucyjne szczegdlnie w zakresie apokaliptycznych
spekulacji na temat wydarzen eschatologicznych zwiazanych z paruzja Jezusa
Chrystusa, np. teoria ,,porwania” (rapture), czyli wniebowzigcia wszystkich
prawdziwie wierzacych chrzescijan (,,porwanie $wietych™) z ciatem i dusza
do nieba; co miafo nastapic jeszcze przed uciskiem (pretrybulacjonizm);
koncepcja dwu-etapowej paruzji Jezusa Chrystusa; gdzie pierwszy etap
paruzji miat by¢ niewidzialny, duchowy (koncepcja niewidzialnej paruz;ji).
Glosil takze konieczno$¢ przywrdcenia krdlestwa czy pafistwa izraelskiego
w Palestynie przed czasami ostatecznymi / koficem §wiata, co byto prekur-
sorskie wobec powstatej pdzniej doktryny tzw. chrzescijafiskiego syjonizmu.
Te jego rewolucyjne koncepcje teologiczne (w zasadzie heretyckie nowinki
na polu protestantyzmu) — réwniez na temat Izraela — wywarly gteboki
wplyw na wielu protestanckich przywodcow i politykéw. Jego nauczanie
wywarlo bardzo silny wptyw na darbystow, lecz takze: millerystow, adwen-
tystéw, badaczy Pisma Swigtego (wigc takze swiadkéw Jehowy) i innych,
czyli wszystkich protestanckich premillenarystéw®, ktorzy pojawili si¢

"W. Whidden, J. Moon, J.W. Reeve, Trdjca. Jak zrozumie¢ mitosé Bozq, plan
zbawienia i chrzescijaniskie wigzi, Warszawa 2005, s. 151, 174-176; https://es.wikipedia.
org/wiki/Conexion_Cristiana [24.04.2024].

8 Premillenaryzm to rodzaj millenaryzmu, ktory jest wiara w ustanowienie tysiac-
letniego Krélestwa Bozego na ziemi (tac. mille — tysiac). Poglad przeciwny, negujacy
istnienie w przysztosci tysiacletniego Krélestwa, to amillenaryzm. Millenaryzm zwany
jest takze czasami chiliazmem (grec. chilia — tysiac). Premillenaryzm w przeciwiefistwie
do postmillenaryzmu stoi na stanowisku, iz eschatologiczne Krélestwo Boze nasta-
nie dopiero po paruzji Jezusa Chrystusa. Stoi zatem na stanowisku, iz przed (pre-)
nastaniem Krdlestwa Bozego nastapi paruzja Chrystusa. Natomiast postmillenaryzm
twierdzi, iz paruzja nastapi dopiero po (post-) zakoficzeniu Krélestwa Bozego. Mille-
naryzm pierwszej wersji — premillenaryzm oznacza wiare w to, iz to Jezus Chrystus sam
zapoczatkowuje Krolestwo, za$ postmillenaryzm wymaga tego, ze ludzie samodzielnie
zbuduja Krélestwo. Obie wersje millenaryzmu nie sg pogladem katolickim, ktory stoi
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p6zniej (sa oni scharakteryzowani ponizej). Gléwnym punktem nauczania
irvingian (ruchu nowoapostolskiego) i ich cecha charakterystyczna — poza
eksponowaniem eschatologii — jest dogmat o koniecznoS$ci posiadania
urzedu apostolskiego — kolegium dwunastu apostotéw (stad nazwa no-
woapostolicy), jako przewodnikéw duchowych i zwierzchnikéw Kosciota
zurzedem naczelnego apostota. Ci apostotowie mieli by¢ kontynuatorami,
nastepcami i dopetnieniem pierwszych Apostotdw powotanych przez Je-
zusa Chrystusa. W odrdznieniu jednak od tamtych, ich apostotowie mieli
by¢ przeznaczeni do tego, aby przygotowac chrzescijan na apokalipse oraz
przeprowadzi¢ KoScidt przez trudne czasy paruzji Chrystusa. Irwingianie
poczatkowo wierzyli, ich apostotowie nigdy nie umra, poniewaz doczekaja
czaséw paruzji Chrystusa. E. Irving byl zwolennikiem charyzmatycznego
przebudzenia i animowat ,,méwienie nieznanymi jezykami” (dar jezykow
— glosolalia wedlug Dziejéw Apostolskich 2, 4-18) wsréd swoich stronni-
kéw, a takze w swoim nauczaniu akcentowat rézne zjawiska cudowne (np.
mowe prorocka i uzdrawianie wiara). U irwingian pojawilo si¢ to zjawisko
modlitwy r6znymi nieznanymi jezykami, lecz z czasem te praktyki zanikty®.
Zatem byli oni prekursorami ruchu zielonoswiatkowego (charyzmatyczne-
£0)"". Wszystkich zwolennik6w ruchu nowoapostolskiego (neoirwingian)
szacuje si¢ dzi§ na ok. 16 mln os6b (co wydaje si¢ jednak liczba znacznie
przesadzonq) a istnieje szereg denominacji nowoapostolskich, ktére za-
zwyczaj uznawane sa za grupy sekciarskie. Najliczniejsza ich denominacja
jest Kosciot Nowoapostolski, ktorego cztonkami sa w wiekszosci Niemcy.
W Polsce denominacja ta liczy ok. 5 tys. wyznawcow, z centralg w Gdyni,
ana $wiecie licza rzekomo 11 mln wyznawcéw (choé niektérzy podaja tylko
900 tys. w 25 tys. zborach). Siedziba ich apostota gtéwnego jest Dortmund
w Niemczech. W Polsce wydaja czasopismo ,,Nasza Rodzina”. Francuski
organ rzadowy zajmujacy si¢ sektami w swoich raportach z 19951 1997 r.
uznat t¢ denominacje za sekte; podobnie uczynita belgijska komisja par-
lamentarna w 1997 r.! Ko$ciét Nowoapostolski jest takze zaliczany przez

na stanowisku amillenaryzmu (zaprzeczenie wszelkiego millenaryzmu), uznajac, ze to
Koscidt ziemski jest rodzacym sig, urzeczywistniajacym si¢ Krdlestwem, za$ okres Ty-
sigclecia (Millenium), wystepujacy literalnie w Apokalipsie §w. Jana, nalezy traktowaé
symbolicznie. Zob. wiecej: I. Kaminski, Historia ,koricow Swiata” oraz przepowiednie.
Apokaliptyka w datach, czyli kiedy koniec? (czes¢ pierwsza — do korica XII w.), Toruf
2020, s. 26-48.

9 L. Zuk, Chrzescijanskie sekty, herezje i Koscioly, Wroctaw 2002, 5. 343,361; A. To-
karczyk, Trzydziesci wyznan, Warszawa 1987, s. 178-179; tenze, Czterech jezdzcow
Apokalipsy, Warszawa 1988, s. 105-106.

10 https://healingandrevival.com/BioEIrving.htm [22.12.2022].

"' J. Misiurek, Apostolskie wspdlnoty, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1989,
kol. 823; https://fr.wikipedia.org/wiki/ Eglise_néo-apostolique [11.11.2022]; https:/
en.wikipedia.org/wiki/New_Apostolic_Church [11.11.2022].
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polskich autoréw do sekt o charakterze millenarystycznym (i zaliczany do
sekt nowoapostolskich)!2.

Kolejnym nurtem restoracyjnym byli darbyS§ci. Inaczej znani jako
wolni chrzescijanie, ruch wolnych chrzescijan, bracia plymuccy (plymouth
brathern — od miasta Plymouth potozonego w potudniowo-zachodniej Anglii),
ruch braterski, ruch wolnych zboréw, ruch braterskich zboréw. Takze byli
znani, po roztamie w 1835 r. na dwie frakcje, jako: bracia otwarci i bracia
zamkniegci — inaczej bracia efelberscy. Powstali ok. 1825 r., a pochodza
od anglikanskiego duchownego Irlandczyka Johna Nelsona Darby’ego
(1800-1882) i stad ich nazwa. Poczatkowo nie chodzito im o stworzenie nowej
denominacji (jak wielu innym grupom), a wrgcz przeciwnie, przy§wiecaty
im wzory ponaddenominacyjne — laczenie si¢ ponad podziatami. Ich cecha
charakterystyczng byt takze silny sceptycyzm wobec struktur koScielnych
i duchownych w jakiejkolwiek postaci®. Podobnie jak irwingian (nowoapo-
stolikéw), darbystéw charakteryzuje silny millenaryzm, czyli wiara, ze Jezus
po paruzji bedzie fizycznie rzadzit na ziemi w swoim Tysiacletnim Krdlestwie
(premillenaryzm). Darbysci wierza w nieSmiertelno$¢ duszy ludzkiej (uznaja
istnienie w cztowieku ducha, duszy i ciata), w przeciwienstwie do adwentystow,
ktérzy nie wierza w nieSmiertelng dusze'*. Podzielaja przekonanie o rychtej
paruzji Chrystusa, ktora zapoczatkuje Tysigcletnie Krdlestwo Boze. Sam ich
zalozyciel J.N. Darby pozostawal pod wptywem wspomnianego E. Irvinga
1 twérczo rozwijat jego koncepcje teologiczne, gléwnie zwigzane z escha-
tologia. Ostatecznie na ich bazie stworzyt spdjna koncepcje teologiczno-
-eschatologiczng tzw. teologie dyspensacjonalizmu (dyspensacjonalizm)®,

2 A. Zwolinski, Sekty, w: tenze, Leksykon wspotczesnych zagrozeri duchowych,
Krakéw 2009, s. 457; tenze, Nowoapostolskie sekty, w: tenze, Encyklopedia korica
Swiata, Krakow 2009, s. 272-273.

13 7. Pasek, Bracia Plymuccy, w: Stownik religii, s. 398; N. Modnicka, Mate swiaty
polskiego ewangelikalizmu. Studium z antropologii interpretatywnej, £.6dz 2013, s. 47.

“ A. Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980, s. 245-247; tenze, Czterech
Jjezdzcow Apokalipsy, s. 106-107.

15 Gléwna osia tej teologii dziejow, jest zatozenie, iz B6g dokonat podziatu historii
ludzkosci — historii zbawienia — na kilka znacznie r6zniacych si¢ od siebie okreséw
(czy etap6w, epok, er, modeli, eonéw, ekonomii, dyspensacji — stad nazwa). Dyspen-
sacjonalizm glosi, iz B6g w kazdym z tych okreséw, w odmienny sposéb traktuje swoje
stworzenie, prezentuje wobec cztowieka ré6zne wymagania, a takze stopniowo udziela
ludziom uzupetniajacych objawien, w zaleznosci o jaki okres chodzi (inne wymagania
oraz odrgbne zasady — np. odmienne przymierza dla chrzescijan i zydéw). J.N. Dar-
by czynit zatem rozréznienie mi¢dzy przymierzem z narodem wybranym — zydami,
a chrzescijanami — KoSciotlem. Twierdzil, iz inny plan B6g ma dla chrzescijan, a inny
dla zydéw. Teologia dyspensacjonalistyczna wywiera rowniez znaczny wplyw na ksztatt
eschatologii ewangelikalnej i buduje wtasna eschatologie zwana premillenaryzmem
dyspensacjonalistycznym. Zob. wigcej: Kaminski, Historia ,koricow swiata” oraz
przepowiednie, s. 43-46.
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a takze uchodzi on za tworcg tzw. futuryzmu eschatologicznego!®, inaczej
interpretacji przyszto$ciowej (millenaryzm przysztosciowy), ktora twierdzi,
iz zadne z przepowiedzianych wydarzei w Apokalipsie $w. Jana (rozdz. 4),
jeszcze si¢ nie wydarzyly'’. Dodatkowo dyspensacjonalizm stat si¢ nastepnie
podstawa dla wyznaczania licznych, kolejnych dat paruzji Jezusa Chrystu-
sa w $wiecie polnocnoamerykanskiego protestantyzmu, co trwa do dzis.
Sam J.N. Darby prorokowat liczne daty konfica §wiata, ktére umieszczat
w latach 1844-1847'8. Dyspensacjonalizm wywart bardzo duzy wptyw na
tworzenie si¢ nowych koncepcji eschatologicznych w wielu denominacjach
protestanckich, a takze oddziatywal na ruch millerowski, adwentystyczny
ibadaczy Pisma Swigtego'®. W szczegdlnosci J.N. Darby rozwijat koncepcje
tzw. niewidzialnego/duchowego powrotu Jezusa Chrystusa na Ziemie, czyli
chodzito o ukrytg paruzje, przejeta potem przez wiele denominacji i sekt
protestanckich, np. niektérych adwentystéw, badaczy Pisma Swietego,
aw tym i Swiadkow Jehowy. Czasami jako darbystow traktuje si¢ tylko ich
odfam znany jako bracia zamknigci, co nie jest wlasciwe, poniewaz bracia
otwarci takze wywodza si¢ od J.N. Darby’ego. Zazwyczaj braci zamknigtych
oskarza si¢ o sekciarstwo, m.in. ze wzgledu na ich izolacjonizm. Bracia
otwarci sg bardziej nastawieni na misj¢ i zdobywanie nowych wyznawcéw,
za$ bracia zamknigci sg bardziej mistyczni i przestrzegaja Scistego oddzie-
lenia od niewierzacych lub nawet innych chrzedcijan i ,,zepsutego Swiata”,

1 B. McGinn, Antychryst, Warszawa 1998, s. 324, 326.

17 Obok 1) futuryzmu eschatologicznego istnieja takze inne szkoly interpretacyjne
eschatologii chrzescijanskiej, np. 2) historyzm (w protestanckiej wersji historyzmu
charakterystyczne bylo uzywanie tego systemu interpretacji Apokalipsy §w. Jana, jako
narze¢dzia do bezpardonowej walki z Kosciotem katolickim; stosowali do tego, m.in. bardzo
wplywowa teze historycyzmu, ktora méwita, iz to papiez jest Antychrystem, zas§ Kosciét
katolicki to apokaliptyczna Bestia); 3) preteryzm (stoi na stanowisku, iz proroctwa
eschatologiczne juz si¢ wypelnily); 4) idealizm (zwany uniwersalizmem eschatologicz-
nym, interpretuje wydarzenia z Apokalipsy $w. Jana, metaforycznie czy symbolicznie
i podnosi, iz ksigga ta nie odnosi si¢ do rzeczywistych, konkretnych wydarzen, ale
stanowi pewna alegori¢); 5) interpretacja midraszowa (gdzie w mysli zydowskiej pro-
roctwo jest modelem cyklicznym, wielokrotnie powtarzajacym si¢ w historii, ale jednak
zakonczonym wydarzeniem ostatecznym); 6) eklektyzm eschatologiczny (wykorzystuje
rézne elementy wszystkich pozostalych interpretacji eschatologicznych), zob. wigcej:
Kaminski, Historia , koficow swiata” oraz przepowiednie, s. 29-53.

18 (ts), Bracia z Plymouth, w: Encyklopedia koscielna, t. 1, red. F.L. Cross, Warszawa
2004, s. 307-308; http://nl.wikipedia.org/wiki/Lijst_van_voorspellingen_van_het_ein-
de_van_de_wereld [20.04.2013]; C. Negru, A History of the Apocalypse, Raleigh 2018,
s. 240-241, https://books.google.pl/books?id=F5K4DwAAQBAJ&pg=PA466&dq=k
irk+nelson+end+of+world+apocalypse [2.02.2020].

YT J. Zielinski, Protestantyzm ewangelikalny. Studium specyfiki wyznaniowej,
Katowice 2014, s. 56-57; Dyspensacjonalizm, w: Stownik sekt, nowych ruchow religijnych
i okultyzmu, red. G.A. Mather, L.A. Nichols, Warszawa 2006, s. 116-117; Dyspensacjo-
nalizm, w: Stownik religii, s. 404.
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co przyjmuje czesto postac unikania kontaktu z prasa, mediami, telewizja
iinternetem, a takze spozywania positkow w restauracjach czy przebywania
w hotelach i niektorych instytucjach publicznych, szczegdlnie zwigzanych
zrozrywka. Zbory braci zamknietych i niektore otwartych przywiazuja uwage
do skromnego ubioru, za$ ich kobiety podczas modlitwy nosza nakrycia
gltowy, co uzasadniajg biblijnie (1Kor 11, 2-13). Podczas nabozenstw za-
zwyczaj obie grupy braci nie uzywaja instrumentéw muzycznych i wszystkie
pies$ni wykonuja bez akompaniamentu. Liczbe darbystow we wszystkich
ich denominacjach ocenia si¢ na blisko 2,8 miliona czlonkéw. Z tego braci
otwartych jest zdecydowana wigkszo$¢, bo ok. 2,7 miliona rozrzuconych
w 40 tys. autonomicznych zborach-denominacjach, a braci zamknietych jest
tylko ok. 150 tys. (cho¢ sa trudnosci z ich policzeniem, poniewaz zazwyczaj
z rozmysiem nie podaja swoich statystyk). Zazwyczaj etykieta ,,bracia” jest
rzadko uzywana jako cz¢$¢ nazwy zboru lub denomlnaql wiec trudno ich
zidentyfikowa¢ po nazwie, co powoduje niejasno$¢ co do tego, ktére zbory
i denominacje w ogéle nalez’q do ruchu braterskiego. Do tego przyczynia
sie takze brak ogdlnoswiatowej formalnej organizacji grupujacej ten ruch
braterski — darbystow. W Polsce przedstawicielami braci otwartych jest
m.in.: Kosciét Wolnych Chrzescijan w RP z liczba 40 zboréw i 8 placéwek
oraz 3500 wiernymi®; natomiast do braci zamknietych nawigzuje Stowa-
rzyszenie Zboréw Chrzedcijan w RP (wcze$niej: Zbor Chrzedcijan bez
osobliwego wyznania) z liczba ok. 450 wiernych.

Takze do nurtu restoracjonistycznego zaliczani sa mormoni (Swieci
w dniach ostatnich). Ich twérca byl Joseph Smith (1805-1844), a formowali
sie w latach 1820-1840. Jest to kolejny ruch restoracjonistyczny powstaly
w USAZ?L J. Smith nauczat o powtérnym przyjsciu Jezusa Chrystusa na

2 Karski, Inne koscioly protestanckie wolne, s. 214.

2'H. Chylinski, O wyznaniach i kierunkach w chrzescijaristwie, Warszawa 1961,
s.30; J. Goledzinowski, Jawne historie tajemnych stowarzyszen, £.0dz 1990, s 67-84;
tenze, Sekrety Masonow i..., Warszawa 1993, s. 67-84; D. Laake, Tajemne obrzedy,
Krakoéw 1993; W. Stomski, Wspélnoty para-chrzescijariskie, Warszawa 1997, s. 23-29;
J. McDowell, D. Stewart, Oszukani, Lublin 1994, s. 49-70; G.J. Bellinger, Lek-
sykon religii swiata, Warszawa 1999, s. 312-314; A. Lapinski, Historia religii. Stownik
terminologiczny, Warszawa 1995, s. 98-99; C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery,
Warszawa 1994, s. 84; Wspaolnoty koscielne, niezalezne grupy religijne, sekty, red. E. Burska,
Warszawa 1994, s. 61-85; H. M asson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice
1993,5.218-221; S. Beznic, Przeglad nowych ruchow religijnych w Polsce, w: E. Barker,
Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, s. 285-288; J. Vernette, Sekty, Warszawa 1998,
s. 73-74; P. Occhiogrosso, Sekty, religie, wyznania, Warszawa 1999, s. 452-454, 470;
J. Uram, Millenarystyczna gorqczka, w: Kraina Wodnika i okolice, Poznan 1998, s. 74-75;
M. Malherbe, Religie ludzkosci, Krakow 1995, s. 124-149; Religie swiata — przewodnik
encyklopedyczny, red. P. Alexander, Warszawa 1996, s. 399; A. Sarwa, Herezjarchowie
i schizmatycy, Poznan 1991, s. 145-188; Zarys encyklopedyczny religii, red. Z. Drozdowicz,
Poznan 1992, s. 235-236; G. Kulik, W co wierzq Mormoni?, ,,Effatha”, 1995, nr 2(36),
s. 31-33; A. Zwolinski, Mormoni, ,,Drogami sekt i kultow. Pismo Malopolskiego
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Ziemig i o koficu Swiata przewidzianym na 1890 r. lub 1891 r. albo juz na
1853 1. Szybko rozpadli si¢ na wiele denominacji i odlaméw. Wigkszos¢
mormondw uznaje zamiast wiary w Trdjce Swicta tzw. tryteizm (wiara w trzy
oddzielne bostwa). Wierza réwniez, iz zarowno Bog Ojciec jak i Bog Syn
posiadaja fizyczne, ludzkie ciata, podobnie jak Duch Swiety — nie tylko wiec
Jezus Chrystus posiada fizyczne ciato. Twierdza, ze w czasie Jego pobytu na
ziemi pozostawal w poligamicznym zwigzku z Marta i Marig Magdalena.
Co prawda nauczaja o Trdjcy Swigtej, ale wierza w trzy oddzielne byty,
w trzech oddzielnych bogéw. Dodaja do tego wiare, ze jest wielu innych
bogéw (politeizm), a biblijny B6g Ojciec jest Bogiem planety Ziemi,
natomiast we wszech§wiecie istnieje cala mnogos$¢ bogdéw przypisanych
rozmaitym sferom czy planetom. Bogowie wczesniej takze byli ludZmi,
za$ ludzie zbawieni, moga takze stac si¢ w przysztosci bogami (sa ,,bogami
w zalazku”) — przynajmniej niekt6rzy sposrdd zbawionych — ci, ktérzy beda
panowacé w przysztoSci nad swoimi wlasnymi planetami z podleglymi im
zyjacymi tam ludZmi. Podkreslaja, iz dzigki nienagannemu zyciu cztowiek
moze doj$¢ do stanu boskosci, czyli przej$é droge, ktéra wezesniej pokonat
Bog Ojciec, kiedys takze zwykly Smiertelnik. Ziemia jest miejscem, gdzie
dokonuje si¢ proces doskonalenia si¢ duchdw, ktére poprzez przebywa-
nie w cialach ludzi, moga takze sta¢ sic rownymi Bogu??. Nauczaja, ze na
naszej planecie zyl Bog Ojciec, ktory jeszcze jako cztowiek zrodzit Jezusa
i Szatana. Jezus miat zaludnia¢ Ziemie z woli Boga, lecz sprzeciwit si¢ temu
jego brat Szatan. WSr6d aniotéw nastapit roztam, a czeS¢ zostata neutralna
i tych Bog zamienil w Murzynéw. Ludzie moga stac si¢ bogami i zaludniac
nowe, kolejne §wiaty. Zarzuca si¢ im takze wiarg w preegzystencje ludzi.
Kiedys wszyscy mormoni byli poligamistami, co wrecz uchodzito za waru-
nek zbawienia si¢ (dzi$ poligami¢ praktykuja tylko niewielkie denominacje
mormonskie o charakterze fundamentalistycznym). Mormoni przyjmuja
pozabiblijne Zrédia wiary, np. Ksiege Mormona. W przeszio$ci mocno
koncentrowali si¢ na eschatologii i glosili szybka paruzje Jezusa Chrystu-
sa, co z czasem ostabto. Jednak ich oficjalne nauczanie nadal przesycone
jest eschatologia, o czym Swiadczy nawet oficjalna nazwa ich najwiekszej
denominacji, ktora brzmi KoSciot Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach
Ostatnich (mormoni uwazaja si¢ za ,,Swigtych w dniach ostatnich”), a ich
Swigte pismo Ksiega Mormona posiada charakter literatury apokaliptycznej®.
Podkredlali takze znaczenie méwienia jezykami (glosolalia), co zreszta
praktykowali od poczatkéw swej dziatalnoSci, a w ich oficjalnym wyznaniu

Ofsrodka Informacji o Sektach i Nowych Ruchach Religijnych”, 1999, nr 3, s. 10; K. Bu-
kowski, Religie swiata wobec chrzescijaristwa, Krakéw 1997,s.233; M. Libiszowska-
-Zo6ttowska, Koscioly i zwigzki wyznaniowe. Maty stownik, Warszawa 2001, s. 88-90.
2S. Beznic, Mormoni, w: Stownik religii, s. 407-412.
% Br. Tymoteusz, Mormoni, https://rzymskikatolik.pl/?p=1472 [3.03.2024];
A. Wéjtowicz, Bog mormonow, Krakéw 2003, s. 27.
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wiary mozemy przeczytaé: ,,7. Wierzymy w dar jezykdw, proroctwa, obja-
wienia, wizji, uzdrowienia, interpretacji jezykow i tak dalej”. Specyficznym
dla mormonoéw jest takze praktykowanie chrztu ludzi, ktérzy juz nie zyja
(,,chrzest za zmartych” — 1Kor 15, 29), co czynia, aby utatwic¢ im zbawienie
si¢*!. Ich gléwnymi denominacjami sa: wspomniany Kosciot Jezusa Chry-
stusa Swietych w Dniach Ostatnich oraz Spotecznos¢ Chrystusa (do 2001 r.
Zreorganizowany Kosciot Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich
— RCICLDS). Istnieja takze rézne inne odtamy mormonskie (ok. 120 de-
nominacji, a niektére nawet nie chca uzywaé nazwy ,,mormoni”) — w tym
ciagle praktykujace poligami¢ (fundamentaliSci mormonscy). Zdecydowana
wiekszo$¢ denominacji mormonskich jest sekciarska albo traktuje si¢ ich
jako odrebna od chrzescijanstwa religie, ale wystepuja takze i takie, ktore
mozna zaliczy¢ do szeroko rozumianego protestantyzmu, np. wspomniana
Spotecznos¢ Chrystusa (kiedy§ RCJCLDS). Ogdlnie mormonéw jest dzi§
ok. 17 mln cztonkéw z tego w USA ok. 9 mIn — wiekszo$¢ z ich gléwne;j
denominacji, ktdra takze posiada w Polsce ok. 1700 oséb.

Torun Ireneusz Kaminski

STRESZCZENIE

W XIXiXX w. na gruncie protestantyzmu pojawit si¢ specyficzny nurt religijny
i doktryna eklezjologiczna zwana restoracjonizmem (prymitywizm chrzescijafiski).
Jego ideg bylo dazenie powrotu do pierwotnego chrzescijanstwa i rzekomo ide-
alnego stanu najwczesniejszego KoSciota. Restoracjonisci twierdzili, iz wezesne
wierzenia i praktyki nas§ladowcow Jezusa zostaly utracone / sfalszowane zaraz po
Jego $mierci lub do IV w. i dzi§ wymagaja naprawy poprzez ,,przywrocenie”, czyli
restytucje. Podkreslali, ze prawdziwe chrzeScijanstwo wymarto juz 1800 lat temu,
awczesny Kosciét popadt w catkowite zepsucie (,, Wielkie Odstepstwo”), za$ obec-
nie nalezy przywrdéci¢ go do pierwotnej formy. Ten nurt rodzit si¢ takze z gleby
millenarystycznych i paruzyjnych tendencji, zawsze zywych w protestantyzmie.

Zmierzajac do odtworzenia pierwotnego chrzescijafnstwa, niektore ruchy, wy-
znajace restoracjonizm, zaprzeczajac jakiejkolwiek tradycji (takze protestanckiej,
np. odrzucajac trynitaryzm) stworzyly zupetnie nowe, specyficzne systemy wierzen,
ktory nalezy uznac za albo za sekciarskie, albo za niechrzescijanskie. Inne ruchy
restoracyjne — mimo gloszenia bardzo wzniostych idei zjednoczeniowych — przy-
niosty dalsze rozbicie denominacyjne w protestantyzmie, poprzez wydzielenie si¢
nowych grup, ktére mozna uznac za chrzeScijafiskie. Ostatecznie doprowadzit to
do: 1) powstania wielu nowych protestanckich ruchow i denominacji (np. uczniowie
Chrystusa, darbySci — bracia plymuccy, zielonoswiatkowcy); 2) utworzenia wielu

#L.Z. Niekrasz, ...ktory mowit przez prorokow, czyli Stary Testament w Ewange-
liach, Wroctaw 2009, s. 13; A. Zwolinski, Mormoni, w: tenze, Encyklopedia kornca
Swiata, s. 245-247; https://www.infobae.com/2012/12/18/687333-¢l-fin-los-tiempos-un-
-repaso-todas-las-profecias-incumplidas/ (15.05.2020); Tokarczyk, Czterech jezdzcow
Apokalipsy, s. 100; http://nederlands.skepdic.com/doemvoorspellingen.htm [29.09.2020];
http://www.sullivan-county.com/nf0/y2k/ccon.htm [29.09.2020].
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specyficznych sekt odprotestanckich, traktowanych czasami jako odrebne religie
(mormoni, ruch nowoapostolski, unitariafiscy adwentySci, badacze Pisma Swietego
— $wiadkowie Jehowy, ruch Nowej Mysli — Nauka ChrzeScijafiska).

Okazuje sig, iz pogon za powrotem do rzekomo niezafalszowanego pierwotnego
chrzedcijafistwa z I w. oraz przyjecie doktryny o rychlym ,,Wielkim Odstgpstwie”
(Wielkiej Apostazji), ktére miatoby nastapic do IV w. przyniosta Swiatu protestanc-
kiemu negatywne skutki.

Stowa kluczowe: restoracjonizm, restytucjonizm, Wielkie Odstepstwo, Wielkie
Przebudzenia, swedenborgianie, uczniowie Chrystusa, koneksjoniéci, chrystadel-
fianie, ruch KoSciotéw lokalnych, zydzi mesjanistyczni.

SUMMARY

In the 19" and 20™ centuries, a specific religious trend and ecclesiological doc-
trine called restorationism (Christian primitivism) emerged within Protestantism.
Its idea was to strive for a return to primitive Christianity and the supposedly ideal
state of the earliest Church. Restorationists claimed that the early beliefs and prac-
tices of Jesus’ followers were lost / adulterated immediately after his death or by
the 4th century and today need to be rectified through “restoration,” or restitution.
They stressed that true Christianity had already died out 1,800 years ago, and that
the early Church had already fallen into total corruption (the “Great Apostasy”),
and now needed to be restored to its original form. This trend was also born from
the soil of millenarianism and parousia tendencies, always alive in Protestantism.

Aiming to recreate the original Christianity, some movements, professing res-
torationism, denying any tradition (including Protestant tradition, e.g., rejecting
Trinitarianism) created completely new, specific belief systems, which should be
considered either sectarian or non-Christian. Other restorationist movements
— despite preaching very lofty unifying ideas — brought further denominational
fracturing within Protestantism, through the separation of new groups that could
be considered Christian. Ultimately, this led to: 1) the formation of many new
Protestant movements and denominations (e.g., Disciples of Christ, Darbyists —
Plymouth Brethren, Pentecostals); 2) the formation of many specific quasi Protes-
tant sects, sometimes treated as separate religions (Mormons, the New Apostolic
movement, Unitarian Adventists, Bible Students — Jehovah’s Witnesses, the New
Thought Christian Science movement).

It turns out that the pursuit of a return to the supposedly unadulterated original
Christianity of the first century and the adoption of the doctrine of the imminent
“Great Apostasy” (Great Departure), which would occur by the fourth century,
brought negative consequences to the Protestant world.

Key words: restorationism, restitutionism, Great Apostasy, Great Awakening,

Swedenborgians, disciples of Christ, Christian Connexion, Christadelphians, Local
church movement, Messianic Jews.
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PAWEL MALINOWSKI

WPEYW INFLUENCEROW KATOLICKICH
NA DZIECI I MEODZIEZ

Wspdtczesny Swiat ulega niewatpliwie dynamicznym zmianom. Jest to
zauwazalne w codziennym funkcjonowaniu cztowieka. Dodatkowo rozwoj
komunikacji, techniki oraz Internetu sa na coraz wyzszym poziomie. Zasoby
sieci internetowej nieustannie si¢ powiekszaja i daja uzytkownikowi wiele
nowych mozliwosci, wobec ktorych nalezy jednak by¢ roztropnym oraz
Swiadomym zagrozen, ktére wynikajg z niewtasciwego korzystania z nich'.

Jedna z szans oferowanych przez Swiat wirtualny jest zdobycie popular-
nosci i wynikajace z niej oddzialywanie na innych ludzi przez osoby, ktore
mogg miec ograniczone mozliwosci realizacji tego w rzeczywistoSci. Mowa
o influencerach, ktdrzy dzigki szerokiej recepcji, maja pewien wpltyw na
ksztattowanie pogladéw i sposobu myslenia, szczeg6lnie oséb mtodych. Ich
celem jest pozyskiwanie duzej liczby obserwujacych i rozgtosu, co moze
inspirowa¢ odbiorcéw do realizacji konkretnych dzialafi oraz pomystow.
Wsrdd nich znajdziemy takze influenceréw katolickich, czyli tych, ktorzy
za gtéwng tematyke swoich tresci obrali religi¢ katolicka, ktdra tez sami
wyznaja. Kosciot katolicki nie pozostaje wobec tego bierny — w takich in-
fluencerach dostrzega potencjat dla ewangelizacji oraz katechizacji.

Celem niniejszego artykutu jest okreslenie skali, zakresu oraz inten-
sywnosci wpltywu influenceréw katolickich na mtodych odbiorcéw, co byto
przedmiotem przeprowadzonego i oméwionego w dalszej czesci badania.
Mowigce o wplywie, mowa jest o: pogltebieniu relacji z Bogiem, zaintereso-
waniu modlitwa, wzrostem poboznoSci i praktyk religijnych oraz samym
ksztattowaniu tozsamosci religijnej. Wplyw influenceréw katolickich na
mtodych odbiorcow wydaje si¢ nadal pozostawac stosunkowo stabo zba-
danym obszarem i wymaga poglebionej analizy.

PAWEL MALINOWSKI - student IV roku teologii na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu i alumn Wyzszego Seminarium
Duchownego w Toruniu; obszary badawcze: teologia wspoélczesna, katechetyka,
zagadnienie §wigtosci.

! Por. K. Snopkiewicz, Przeglgd zagrozen w cyberprzestrzeni, ,,Studia Administracji
i Bezpieczefistwa”, 9(2020), s. 34-35.
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Osoba influencera w kontekscie misji Kosciota

Dzieci i mtodziez XXI wieku, jako pokolenie urodzone oraz dorastajace
nie tylko w $wiecie realnym, ale réwniez w $wiecie cyfrowym, wymagaja
szczegllnej uwagi’. Koscidt katolicki podejmuje wnikliwa analize zagad-
nienia. W 2023 roku zostat wydany dokument Dykasterii ds. Komunikacji,
ktdry porusza problematyke zagrozef,, wyzwan, ale rowniez nadziei, jakie
niesie za soba Swiat wirtualny. Ukazuje on naturalna potrzebe poszukiwa-
nia duchowego przewodnika, ktéry moze wskazac kierunek i da¢ nadzieje
kierownictwa oraz prowadzenia przez trudnosci zycia®.

Taka role mogg petic influencerzy, ktérych zadaniem jest pozyskiwanie
duzej liczby obserwujacych i zdobywanie popularnosci, inspirujac w ten spo-
sob odbiorcéw do realizacji konkretnych dziatan oraz pomystow’. Okreslenie
influencer permanentnie utrwalito si¢ w jezyku polskim. Za Stownikiem
Jezyka polskiego mozna podacd, ze jest to: ,,osoba popularna w Internecie,
aktywnie udzielajgca si¢ w mediach spotecznosciowych i wywierajaca sil-
ny wplyw na opinie i decyzje innych™. Oryginalna etymologia jest stowo
influence, oznaczajace ,,wptyw”. Influencerem okresla si¢ tworcéw oraz
nadawcéw mediow spoteczno$ciowych, wykorzystujacych w swoim prze-
kazie nowoczesne technologie®. ChrzeScijanin, jako zwiastun Ewangelii
oraz postaniec Chrystusa, moze by¢ nazwany influencerem w skali mikro,
dlatego powinien by¢ Swiadomy swojego wptywu na innych ludzi. Bez wat-
pienia wzrost liczby obserwujacych utatwia dotarcie do wiekszego grona
odbiorcow, jednak rosnie wraz z nim odpowiedzialno$¢ i Swiadomosé, ze
nie dziatamy w imieniu wlasnym, ale samego Chrystusa’.

Influencerzy, szczegdlnie cieszacy si¢ ogromng popularnos$cia, moga
petic role ewangelizatoréw. Odznaczaja si¢ oni takimi cechami, jak:
dynamiczno$¢ — ze wzgledu na potrzebe utrzymania zasiegdéw oraz jaw-
nos$¢ — konieczng ceche dzialan ewangelizacyjnych®. Zajmuja si¢ influ-
encerstwem katolickim, wiec odwoluja si¢ w swoich wypowiedziach do
wiary katolickiej i identyfikuja si¢ ze swoimi pogladami z KoSciotem

2Por. K. Huczek, Cyfrowi tubylcy i cyfrowi imigranci. O spotecznych wyzwaniach
i zagrozeniach w cyberprzestrzeni, ,,Cybersecurity and Law”, 10(2023), nr 2, s. 424.

3 Por. Dykasteria ds. Komunikacji, Refleksja duszpasterska na temat zaangazowania
w media spotecznosciowe Ku petnej obecnosci, 28 V 2023, n. 72.

4 Por. tamze.
5 Stownik jezyka polskiego, red. B. Suréwka, Warszawa 2021, s. 317.

®Por. M. Wyrostkiewicz, J. Sosnowska, A. Wojciszyn-Wasil, Influen-
cer katolicki: tozsamos¢ i postannictwo w kontekscie misji Kosciota, ,,Verbum Vitae”,
41(2023), nr 1, s. 182.

7 Por. Dykasteria ds. Komunikacji, Refleksja duszpasterska, n. 74.

8Por. Wyrostkiewicz, Sosnowska, Wdéjciszyn-Wasil, Influencer katolicki,
s. 189.
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katolickim’. Ich dziatanie mozna zakwalifikowa¢ do koniecznych w misji
gloszenia Chrystusa ludziom mtodym. W strukturze eklezjalnej znaj-
duje si¢ dla nich jednak znacznie wiecej przestrzeni, poprzez potencjat
regularnych odbiorcow — tzw. followersow. Poréwnaé ich mozna takze
do katechetow (badz katechistow), ktdrzy cho¢ nie sa zatrudnieni jako
nauczyciele religii w szkole, realizujg przekazywanie wiedzy o Bogu swoim
obserwujacym'’. W obliczu wyzwan i zmian, jakie niesie za soba wspdtcze-
sno$¢ dla katechezy, zasadne jest przeprowadzenie badania, ktére pozwoli
lepiej zrozumieé zainteresowania oraz potrzeby duchowe mtodziezy oraz
to, w jaki sposOb przyswajaja tresci religijne w dobie medidéw cyfrowych.

Badanie znajomosci katolickich influencerow
wsrod dzieci i mlodziezy
Badanie zostato przeprowadzone za pomoca ankiety internetowe;j,
ze wzgledu na jej szerokg dostepnosé, popularno$¢ i prostote w obstudze
dla ucznia na kazdym poziomie edukacyjnym. W badaniu wzigto udziat

305 os6b (158 chtopedw i 143 dziewczynek) z réznych szkot podstawowych

i§rednich, rozlokowanych w miastach oraz wsiach wojewddztwa kujawsko-

-pomorskiego. Osoby te uczeszczaja na katecheze szkolng. Ankieta rozpo-

wszechniona zostata wsrdd katechetéw nauczajacych w danych szkotach.

W trosce o prywatno$¢ uczestnikéw, badanie miato charakter anonimowy

— nie zebrano zadnych danych osobowych, a udziat ucznia byl catkowicie

dobrowolny. Cze¢$¢ podstawowa ankiety dotyczyta pytan identyfikacyjnych

— pte¢ oraz wskazanie poziomu edukacyjnego.

W gtéwnej czeSci ankiety umieszczono pytania majace na celu weryfi-
kaC]Q postawionej tezy. Dotyczyly one:

obserwacji katolickich influenceréw oraz regularnosm oglqdama publi-

kowanych przez nich tresci (odpowiedzi: ,,tak”, ,,nie”

— subiektywnych odczu¢ wypetniajacego ankiete — czy obserwacja ka-
tolickich influenceréw stanowi pomoc w lepszym zrozumieniu wiary,
wplywa na relacje z Bogiem, modlitwe oraz uczestnictwo w niedzielnej
Mszy Swietej (odpowiedzi: ,,tak”; ,,nie”; ,,nie mam zdania”).
Ankietowany proszony byl réwniez o wypisanie znanych mu influen-

cerdw, z podkresSleniem tych, ktérych obserwuje oraz o wskazanie, jak

czesto oglada prezentowane przez niego tresci (odpowiedzi: ,,codziennie”;

»kilka razy w tygodniu”; ,,rzadko”; ,,nigdy”). Niezbednym elementem

ankiety bylo rowniez wskazanie platform (YouTube; Tiktok; Instagram;

Facebook; podcasty; inne), z jakimi najczesciej maja kontakt respondenci

° Por. ciz, The Catholic Influencer as a Challenge for Spiritual Leadership in the Age
of Social Media, ,,Journal for the Study of Religions and Ideologies”, 21(2022), nr 61,
s. 84-86.

0 Por. ciz, Influencer katolicki, s. 194.
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oraz wskazanie najczesciej ogladanych tresci (kazania, Swiadectwa, Q&A
o wierze, vlogi, muzyka, inne).

Respondenci na temat regularnosci ogladania katolickich influenceréw
wypowiedzieli si¢ negatywnie (86,4% respondentéw), ale w przypadku
samej obserwacji tychze tresci w sposob sporadyczny wskazala niemalze
potowa respondentéw (43,9%). Biorac pod uwage znaczna czestotliwo$¢
wystepowania w odpowiedziach popularnych influenceréw w zaden sposéb
niezwigzanych z religiag katolicka, mozna wnioskowaé, ze mtodzi ludzie
wykazuja stabe zainteresowanie tym tematem. MoZliwym jest, ze tresci
powinny zosta¢ skonstruowane w przystepny sposob, ktory bardziej przycia-
gnalby uwage odbiorcy, przekazujac najistotniejsze tresci. Wskazani zostali
réwniez ci, ktorzy opowiadajg si¢ za wiara katolicka, ale swoimi nagraniami
wcale nie maja na celu do niej zachecaé. Mogto to wynikac z pospiesznego
wypetniania czy tez pobieznego przeczytania instrukcji. Prawdopodobnym
jest brak zainteresowania katolickimi treSciami influenceréw, na rzecz tych
pospolitych.

Wyniki ankiety pokazuja rowniez, ze dobdr tresci oraz wybodr platformy
ma istotny wplyw na potencjalne zainteresowanie uwagi przecietnego
mtodego odbiorcy i wykazuje potrzeby podazania za zmieniajacymi si¢
trendami. Zdecydowana wiekszoS$¢ respondentdw wskazata, ze najwiek-
szym zainteresowaniem cieszy si¢ aplikacja TikTok (63,5% responden-
tow), zdecydowanie mniejszym YouTube oraz Instagram (odpowiednio:
33,6%, 30,6%). Facebook (13,3%) i inne platformy zostaly wskazane
incydentalnie (6,6%). Zauwazalne jest stopniowe wypieranie starszych,
rzadziej uzywanych portali spoteczno$ciowych. Nalezy zatem stwierdzic,
ze jeSli dany influencer chee dotrzeé¢ do mlodziezy, musi nadazac¢ za
zmieniajacymi si¢ trendami.

Zatozono réwniez, ze wiek ucznia moze mie¢ wplyw na wigksze zainte-
resowanie tymi tre§ciami — im starsza grupa wiekowa, tym wyzszy poziom
znajomosci tych postaci. Dane pod tym wzgledem zostaly przeanalizowane
i poréwnane pomiedzy uczniami szk6t podstawowych i §rednich, uznajac
tych pierwszych za grupe mtodsza, a drugich za starsza. Regularno$¢ ogla-
dania katolickich influencerdw jest identyczna — réwne 15% w przypadku
obu typow szkot. Sama obserwacja ich w przypadku szkét podstawowych
wynosi 46,3%, a w przypadku szkét Srednich — 37,9%. Zainteresowanie
w kazdej grupie wiekowej jest niemalze identyczne i oscyluje w okolicach
40-55% dla kazdego etapu edukacyjnego. Wyjatek stanowi klasa piata
szkoly podstawowej — 28,1%. Regularnosciag natomiast na tle innych
wyrdznia si¢ szOsta klasa szkoly podstawowej, bowiem 33,3% respon-
dentow tych klas zadeklarowato taka czestotliwo$¢ ogladania katolickich
influenceréw. W przypadku innych klas to okoto 5-20%. Wiek ucznia
nie ma istotnego oddziatywania na ogdlne zainteresowanie katolickimi
influencerami. Analiza zbiorcza wedhug typow szkot ukazata brak wptywu,
natomiast szczegdtowa analiza na poziomie klas ukazuje réznice, ktore
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moga by¢ spowodowane réznymi czynnikami, ktére wymagalyby pogle-
bionych badan w tej dziedzinie.

Respondenci najczesciej wskazali nastgpujacych influenceréw: ks. Ra-
fata Gtowczynskiego (,,Ksiadz z osiedla”), ks. Sebastiana Koseckiego,
ks. Sebastiana Picura oraz Natali¢ Ru§ (,,Najjjka”). Do mniej znanych,
ale jednak kilkukrotnie w ankiecie wspomnianych nalezeli: ks. Krzysztof
Freitag, Milena Adamczewska (,,Boza Tancerka”), ks. Jakub Bartczak
oraz 0. Adam Szustak. Duza powtarzalno$c¢ tych samych nazwisk §wiadczy
o pewnej grupie katolickich influenceréw, ktérym udato si¢ zyskac rozpo-
znawalno$¢. Po zapoznaniu si¢ z prezentowanymi przez nich treSciami,
trudno znalez¢ atuty, ktore taczylyby kazdego z wymienionych powyzej
ijednoznacznie wyjasnialy jego sukces. W oparciu o przeprowadzong analize
wlasng mozna stwierdzié, ze kluczowe dla powodzenia sa kreatywno$¢ oraz
dobra jako$¢ merytoryczna prezentowanych tredci. Interesujacym zjawiskiem
sa podani w odpowiedziach respondentéw liczni kaptani, dziatajacy przy
parafiach katechizacji i jednocze$nie aktywnie obecni w mediach spotecz-
noSciowych. Najprawdopodobniej, bedac obserwowani przez osoby z naj-
blizszego otoczenia, faczac wiare z codziennym zyciem, daja autentyczne
Swiadectwo, ktére przektada si¢ na zainteresowanie przekazywanymi przez
nich treSciami. Mozna wykorzystac to do zaangazowania w Zycie parafialne
oraz jako pomoc w katechezie szkolnej i parafialne;.

Respondenci mieli za zadanie wskazac¢ odczucia na temat wplywu
katolickich tresci na zrozumienie wiary oraz pogltebienie relacji z Bogiem.
Wigkszo$¢ respondentéw nie ma zdania na ten temat (odpowiednio:
49,8% 143,2%). Odpowiedz twierdzaca wskazato w przypadku pierwszego
33,2%, a w przypadku drugiego 30,6%. Tresci influenceréw katolickich
stanowig dobry fundament ewangelizacji pomagajacy zrozumie¢ Boga,
lecz sa one niewystarczajace. W przypadku wigkszego zainteresowania
modlitwg i chetniejszym uczeszczaniem na Eucharystie wigkszo$¢ respon-
dentéw odpowiedziato tym razem negatywnie (42,2%), nie miato zdania
36,8%, a twierdzaca odpowiedz stanowi tylko 20,9%. TreSci katolickich
influenceréw nie stanowia wiec zachety do czestszej modlitwy i uczestnic-
twa we Mszy Swietej. Mozliwym jest, ze influencerzy najwigksza uwage
obserwatoréw skupiaja na glebszym poznaniu Boga, anizeli zachety do
rozmowy z Bogiem podczas modlitwy. Te¢ okazje¢ powinni wykorzystaé
miejscowi duszpasterze i katecheci, ktorzy w czasie katechezy i spotkan
wspolnot, a takze swoim przyktadem, zachecaja do udzialu w zyciu
wspolnoty parafialnej.

Influencerzy wywieraja niewielki wplyw na dzieci i mlodziez, jednak
w ramach struktury KoSciota moga by¢ cennym wsparciem. Niekoniecznie
podstawa, zwlaszcza w dziedzinie katechizacji i ewangelizacji, ktore s3 po-
dobnymi, lecz nie sa tozsamymi pojeciami. Fundament stanowi katecheza
parafialna oraz szkolna, ktéra powinna by¢ urozmaicona do$wiadczeniem
i popularno$cia influencera. Gdzie zatem mozna go zakwalifikowacé?
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Ewangelizacja i katechizacja w stuzbie mtodemu pokoleniu

Ewangelizacja to proces przekazywania Dobrej Nowiny o Chrystusie tym,
ktorzy jej jeszcze nie poznali'l. Jest on trudny i wymaga specjalistycznego
podejscia do dzieci i mtodziezy. Influencer moze by¢ ewangelizatorem,
jednak w zyciu mtodego czlowieka potrzeba rowniez osob wyksztatconych
i bieglych w dziedzinie teologii, ktére poprowadza go do Boga, poprzez
proces katechizacji. Standardowe metody przeprowadzania katechezy sa
niewystarczajace, zatem konieczna jest odpowiednia pomoc w postaci in-
fluencera katolickiego'® Jest osoba, ktéra wie, jak postugiwac si¢ nowymi
technologiami, pragnie glosi¢ Chrystusa swoim zyciem i bedac ewange-
lizujaca obecnoscia na ,,cyfrowym kontynencie”, staje si¢ inspiracja dla
katechety'®. Sam w sobie nie moze jednak pehic tej roli, ze wzgledu na
niefunkcjonowanie w ramach instytucjonalnych struktur KoSciota, lecz
dziatanie w sposdb swobodny i niezalezny.

Szczegdlna troska o osobowy rozwdj i pomoc w odkrywaniu tozsamo-
Sci mlodego cztowieka to zadanie ciagle aktualne w dzisiejszym Swiecie,
poniewaz tylko odpowiednie uformowanie pozwoli mu podjaé obowiazki
dojrzatego chrzescijanina we wspolnocie KoSciota'*. To zadanie poma-
ga wypetni¢ wladnie katecheza, ktdrej celem jest poprowadzenie dzieci
i mtodziezy do glebszej relacji z Chrystusem oraz ozywienie ich wiary'.
Dzisiejszy zmieniajacy sie¢ $wiat wymaga odpowiedniego podejscia do
dzieci i mtodziezy. JesteSmy Swiadkami zjawiska ostabienia wiary oraz
procesOw sekularyzacyjnych, co potwierdza znaczacy spadek religijnosci
wsrod Polakéw, dotyczacy zardwno samej wiary, jak ijej praktykowania's.
Potrzeba zatem ewangelizacji zmierzajacej do budzenia wiary, ktéra musi
by¢ w sposoOb integralny powigzana ze wspolczesng katecheza szkolng
oraz parafialna. Bez ewangelizacji katecheza zaczyna we wspélczesnym
Swiecie zatraca¢ swoja owocnos¢!’. Katecheza ,,powinna by¢ jak lustro,
to znaczy ma odpowiadac na bolaczki wspotczesnego Swiata”'s. Godne

WPor. B. Biela, Typy i metody ewangelizacji w swietle wspolczesnego nauczania
Magisterium Ecclesiae, ,,Studia Nauk Teologicznych”, 10(2015), s. 260.

2Por. Wyrostkiewicz, Sosnowska, Wéjciszyn-Wasil, Influencer katolicki,
s. 191.

13 Por. tamze.

“Por. I. Rusecki, Katecheza i jej znaczenie dla wspdiczesnej rodziny, ,,L.6dzkie
Studia Teologiczne”, 18(2009), s. 207.

5 Por.Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae (CT), 16 X 1979, n. 5.

16 Por. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Religijnos¢é miodych na tle ogétu spote-
czenstwa, ,Komunikat z badan”, 144(2021), s. 16.

7Por. R. Bednarczyk, Odnowa katechezy wobec ewangelizacji i nawrocenia dusz-
pasterskiego, ,,Studia Katechetyczne”, 17(2021), s. 197.

8J. Skotarczak, R. Szymkowiak, Katecheta w potrzasku. Co robié, by nie straci¢
ducha? Co robié, by by¢ skutecznym?, Poznan 2010, s. 96.
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wspomnienia sg tu stowa Jana Pawla II, zgodnie z ktérymi ,,miedzy ka-
techezg a ewangelizacja nie ma ani rozdziatu, ani przeciwstawnosci, ani
tez calkowitej tozsamosci, ale jaka$ wewnetrzna wiezig facza si¢ one ze
soba i wzajemnie uzupetniaja”'.

Przez dlugi okres zadanie katechizacji dzieci i mtodziezy nalezato gléwnie
do kaptanéw i os6b konsekrowanych, lecz z czasem doceniono, ze przez
zycie Chrystusem w codziennym zyciu, ludzie §wieccy moga réwniez pehnic
wartoSciowa postuge na rzecz ewangelizacji; poprzez interpretacje w du-
chu chrzeScijafiskim wydarzef oraz méwienie o Chrystusie i wartoSciach
chrzedcijanskich. Katecheza staje sie powoli narzedziem do przekazywania
wartoSci, na podstawie ktorych mozna stworzyc¢ bardziej spersonalizowane
drogi do wiary, dopasowane do indywidualnych potrzeb kazdego cztowie-
ka®. Przybiera to na]czq;sme] forme spontanicznej katechizacji, ktora we
wspoblczesnym §wiecie moze by¢ niezwykle cenna?'. Tego whasnie oczekuje
dzisiejszy Swiat pochtoniety przez powszechnie dostepna technike cyfrowa.
Do tego typu spontanicznej ewangelizacji zaklasyfikowa¢ mozna influen-
cera katolickiego.

Miejsce realizacji procesu katechizacji odgrywa kluczowa role w pro-
cesie przekazywania wiary i ksztattowania postaw religijnych. W obliczu
zmieniajacego si¢ Swiata i licznych przemian spoteczno-kulturowych
konieczna jest refleksja nad specyfika miejsca prowadzenia katechezy.
Dobrze jest stworzy¢ przestrzen przyjazna dziecku, zapewniajaca rodzinng
atmosfere i umozliwiajaca aktywne wiaczanie si¢ uczestnikow. Obecnie
wykorzystywane sale lekcyjne oraz salki katechetyczne moga nie spet-
niac tej roli*2. Kwestig sporna jest to, czy Internet moze by¢ autentyczna
przestrzenia do katechizacji. Przyktadowo dr Andrzej Gorny, adiunkt
Wydzialu Nauk Spotecznych US, nazywa sie¢: nowa agora, wirtualna
ambong oraz poczatkiem wirtualnego Kosciota. Dobrze, ze dostrzegany
jest potencjal Internetu, poniewaz: ,,KoSciét bylby winny przed swoim
Panem, gdyby nie uzywat tych poteznych pomocy, ktoére ludzki umyst
coraz bardziej usprawnia i doskonali [...] w nich znajduje nowe i skuteczne
formy $wigtego oddziatywania, wspolczesna ambong; poprzez nie moze
przemawiac do rzesz”*. Nasuwaja si¢ zatem pytania: jaka role w procesie

¥ CT, n. 18.

2 Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji
(DOK), Kielce 2020, s. 190-191.

2 Por. tamze, s. 73.
2 Por. tamze, s. 119.

B Por. A. GArny, Religijne portale internetowe — nowe przestrzenie wspolnotowego
dialogu, w: Laikat i duchowieristwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem dialogu
i wspotistnienia, red. J. Baniak, Poznan 2010, s. 197.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, Poznan 1998,
s. 160.
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katechizacji moze petic sie¢ internetowa? Czy takie serwisy internetowe
jak TikTok moga zastapic¢ standardowa sale lekcyjna? Jak najefektywniej
wykorzystaé nauczanie katolickich influenceréw w procesie katechizacji
i ewangelizacji?

Internet jest wyjatkowym narzedziem, ktore stwarza wiele szans dla
tych proceséw. Daje mozliwos¢ spotkan roznych ludzi, powszechnego
dostepu do wszelkich informacji, rozpowszechniania w1e1u inicjatyw oraz
dziataf duszpasterskich, wptywu na poszerzanie zdolnoSci poznawczych
czlowieka, takich jak wspomaganie pamieci®. Niestety, wsrod wielu
superlatyw, istnieje tez wiele zagrozen i niebezpieczenstw zwiagzanych
z nierozwaznym uzytkowaniem, ktére stanowczo okreSla Dyrektorium
o0 katechizacji. Internet ogranicza relacje interpersonalne, wprowadzajac
cztowieka w obszar samotnoSci, czyniac go jednocze$nie podatnym na
wszelkie przejawy manipulacji, cyberprzemocy oraz dezinformacji. Obec-
nie stanowi rowniez obszar do dynamicznego rozwijania si¢ pornografii
oraz innych nieodpowiednich tresci przepetnionych brutalnymi, petnymi
przemocy treSciami, ktére bedac tatwo dostepne dzieciom, szybko de-
strukcyjnie wplywaja na ich umysty?.

Rozw6j mtodego pokolenia jest wynikiem wielu czynnikéw, ktore
ewoluuja w zaleznoSci od specyficznych potrzeb i wyzwan danego okresu.
Préba uchwycenia tych aspektow wptywajacych na rozwéj mtodego poko-
lenia zostaly przeanalizowane za pomoca tytutowego badania. KoSciét nie
jest bierny wobec ich potrzeb i wzywany jest do refleksji nad problemem
poszukiwania wiary wéréd mtodych, ktdrzy znaczna cze$¢ czasu spedzaja
w przestrzeni cyfrowej. Konieczna jest aktualizacja sposobu gloszenia
Ewangelii, aby byl bardziej zrozumialy i dostosowany do jezyka mtodego
pokolenia. KoScidt pragnie stworzy¢ nowe poczucie przynaleznosci do
wspOlnoty, ktéra bedzie otwarta i uwzgledni nie tylko to, co mtodzi ludzie
przezywaja w Internecie, ale takze doSwiadczenia poza nim. Badanie to
moze stanowi¢ cenne narzedzie dla wspdtczesnych ewangelizatordw i ka-
techetéw pragnacych przekazywac wiare dzieciom i mtodziezy.

Dobry influencer katolicki

Badanie wykazato, ze dostgpne jest wiele narzedzi dotarcia do najmtod-
szej czesci spoteczenstwa, lecz sam wplyw influencerdw katolickich na nich
jest niewielki. Wszystkie te narzedzia sa bardzo wazne i znacznie utatwiaja
mozliwo$§¢ angazowania miodej grupy odbiorcow. Zasieg i skutecznosé
przekazu influenceréw katolickich sg ograniczone w naptywie innych tre-
Sci, ktére zachecaja bardziej niz tematy religijne. Istnieje réwniez ryzyko
fatszywego wptywu — to, ze mtodzi znaja danego influencera z nazwiska,

% Por. DOK, s. 186.
2 Por. tamze, s. 187.
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nie przektada si¢ na jego realne oddziatywanie (postawy badz wartosci).
Najwazniejsza jest zatem autentyczno$¢ przekazu.

Papiez Franciszek jako autentycznego Swiadka wiary wskazuje Sw. Paw-
fa, odwaznie stwierdzajac, ze nawet on wykorzystatby dzisiejsze zdobycze
technologiczne. Najwicksze wrazenie na ludziach tamtego okresu wywie-
raly jednak jego wiara, nadzieja i mito$¢, ktorych dos§wiadczali poprzez
spedzanie z nim czasu, na r6znego rodzaju spotkaniach?’. Poza cnotami
teologalnymi, ktdre przenikaly jego model nauczania, dominowata w nim
rOéwniez empatia — wezuwanie sie¢ w sytuacje ludzi oraz wolnos$é, ktorej
fundament stanowi catkowite oddanie Chrystusowi®. Jego metoda nie
jest nadzwyczajna, ale bardzo skuteczna i moze by¢ wzorem dla chrze-
Scijanskich wychowawcow?.

Wspdtczesni papieze dostrzegli potrzebe angazowania sie spolecz-
nego w media i wykorzystaniu nowoczesnych technologii, a dzieki temu
inspirowali spoteczefnistwo do dziatania na rzecz dobra wspé6lnego®. Po-
trzeba ta zostala dostrzezona juz za pontyfikatu Benedykta XVI, ktory
jako pierwszy zatozyt konto na Twitterze. Papiez Franciszek réwniez
dostrzegt potencjal, rozszerzajac to o inne portale spotecznoSciowe, na
przyklad Instagram.

Staby wplyw influenceréw katolickich moze nie tylko demotywowac
ich do podejmowania dziatafi ewangelizacyjnych w sieci internetowej,
ale réwniez sprzyjaé pokusie zdobywania popularnosci w oderwaniu od
chrystocentrycznego, prowadzac jedynie do autopromocyjnego przekazu.
Warto dlatego stworzy¢ teoretyczny model wraz z pewnym zestawem cech
i kompetencji, ktory bylby pozadany u katolickiego influencera.

Po pierwsze, dobry influencer katolicki musi promowac kulture spotkania
—budowac relacje ze swoimi uzytkownikami, pomimo znacznej odlegtosci
fizycznej dzielacej obu®. Badanie wykazalo, ze do§¢ duza popularnoscia
wirod dzieci i modziezy cieszy si¢ Q& A (24,3% respondentdw), co Swiadczy
o wspomnianej przez papieza Franciszka potrzebie stuchania, polegajacej na
zadawaniu pytan i poszukiwaniu odpowiedzi*?. Influencer zbiera pytania na
czatach badz na zywo, a na tzw. live odpowiada na miar¢ swoich mozliwosci

7 Por. Franciszek, Oredzie na 55. Swiatowy Dziei Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu ,,Chodz i zobacz” (J 1, 46). Komunikowad, spotykajgc osoby, tam gdzie sq, i takie,
jakie sq, 23 12021.

% Por. D. Kotecki, Sw. Pawet jako wychowawca. Wprowadzenie do pedagogii Apostota
Narodow, ,,Studia Loviciensia”, 11(2009), s. 37.

» Por. tamze, s. 45.

* Por. D. Koper, Rola spoteczna mediéw cyfrowych w oredziach papieza Franciszka
z okazji Swiatowych Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,,Pedagogika Spoteczna Nova”,
4(2024), nr 8, s. 120.

3 Por. tamze.
32 Por. tamze, s. 121.
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i wiedzy. Jezeli czego$ nie wie, moze poszukaé wskazéwek do udzielenia
odpowiedzi wsréd kompetentniejszych od niego osob.

Influencer musi by¢ wiarygodny, co jest ,spetnianiem oczekiwan lub
wywiazywaniem si¢ ze zobowiazaf wobec tych, ktérzy obdarzyli nas zaufa-
niem”*, Twdrca internetowy nie musi bombardowac innych wiadomosciami
religijnymi, ale cierpliwie i z szacunkiem angazowac si¢ w watpliwosci swoich
followersow — musi chcie¢ z nimi by¢*. Moze wskazywac na to brak zami-
fowania wéréd ankietowanych do kazan i §wiadectw (odpowiednio: 9,6%
18,3%). Obserwujacy nie chcg jedynie stuchac czegos, co niekoniecznie jest
poparte konkretnymi czynami. Zainspirowani stowami Listu §w. Jakuba,
zgodnie z ktorymi ,,tak jak cialo bez ducha jest martwe, tak tez jest martwa
wiara bez uczynkéw” (Jk 2, 26b), pragna zywego i czynnego $wiadectwa.

Najwigkszym zainteresowaniem wsrdd respondentow ciesza sie vlogi
(25,9% wskazan), bedace rodzajem wideobloga. Vlog to ,internetowy
pamigtnik z amatorskimi nagraniami wideo”*. Przy korzystaniu z tak bez-
posredniego Srodka przekazu wskazane jest posiadanie przez ich autora
charyzmy. Pozwala ona zdoby¢ autorytet i by¢ dla innych przekonujacym.
Zdaniem socjologa Maxa Webera, ta cecha osobowosci daje nam obraz
kogos$ niezwyktego i obdarzonego ponadludzkimi zdolnos$ciami. Charyzma-
tyczne przywddztwo jest tym, co moze prowadzi¢ do zmian spotecznych
i by¢ ostoja w trudnych czasach®.

Osoba cieszaca si¢ takimi cechami to wspomniany dobry influencer.
Tytut ten mozna utozsamic¢ z Bozym Influencerem. Takim terminem
okredli¢ mozna osobe, ktéra korzystajac z Internetu, dzieli si¢ pigknem
katolickiej wiary, wprowadzajac jednocze$nie nowatorskie podejscie do
gloszenia Ewangelii w erze cyfrowej”’. Przykladem takiej osoby jest postac¢
Swietego Carla Acutisa, autora wystawy ,,Cuda Eucharystyczne”. Jako
wielki mito$nik Eucharystii z silnym pragnieniem katechizowania Swiata,
korzystat z technologii, jakie byly dostepne za jego zycia i ktdre umozliwialy
dotarcie do ludzi na catym Swiecie. Wystawa prezentuje fotografie i opisy
najwazniejszych, uznanych przez Kosciot, cudéw eucharystycznych®.

Dla swietego Carla Acutisa korzystanie z komputera bylo prawdziwa
pasja, wliczajac w to gry komputerowe. Potrafit jednak zachowac zdyscy-
plinowane podejscie, ktére uchronito go przed zaniedbaniem duchowych

3P Sztompka, Zaufanie — fundament spoteczeristwa, Krakow 2007, s. 99.

3 Por. Koper, Rola spoteczna mediow cyfrowych, s. 126.

¥ Stownik jezyka polskiego, s. 1387.

% Por. O. Golan, M. Martini, The Making of contemporary papacy: manufactured

charisma and Instagram, ,,Information, Communication & Society”, 23(2019), nr 1,s. 3,
DOI: 10.1080/1369118X.2019.1567803 [6.06.2025].

3 Por. R. Singha, Blessed Carlo Acutis: The Millennial Saint Who Bridged Faith and
Technology, 2024, DOI: 10.13140/RG.2.2.31378.26565 [6.06.2025].

¥ Por. M. Pappalardo, Ja i Carlo, Krakdw 2025, s. 45-47.
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zobowigzan. Harmonia miedzy tym, co §wieckie, a tym, co Swigte, stanowi
dzi§ dla mtodych ludzi wzér, ktéry moga nasladowacé, poszukujac wlasnej
drogi wiary, w coraz bardziej zinformatyzowanym Swiecie®.

* * *

Katolicki influencer powinien by¢ $wiadomy, ze nie ma decydujacego
wplywu na dzieci i mlodziez. Jego wktad w ewangelizacj¢ i katechizacje
jest jednak cenny. Moze stanowi¢ uzupetnienie i wzbogacenie tradycyjnych
metod dziatania w KoSciele. Katecheza ubogacona o takie tresci moze by¢
elastyczna, bardziej spersonalizowana i bliska codziennemu zyciu miodziezy,
przy jednoczesnym zachowaniu integralnego zwigzku z Ewangelia. Influencer
powinien wykorzysta¢ te wiedze jako nadzieje i zachete do wiarygodnego
i Swiadomego zycia przepetnionego Boza Mitoscia. Chrystus sam powie-
dziat: ,,Jesli kto chece pdj$¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech
wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje!” (MK, 8, 34b). Wiara opiera si¢
na wolnej woli, dlatego powinno si¢ wzbudzaé zainteresowanie u mtodego
cztowieka wlasnym przyktadem i nie ulega¢ pokusom wspolczesnego Swiata,
czerpiac przy tym z nauczania KoSciota.

Torun Pawet Malinowski

STRESZCZENIE

Influencerzy katoliccy, dzigki swojej popularnosci, moga oddziatywac na sposéb
myS$lenia mtodych ludzi i ich przekonania. Opracowanie podejmuje probe okre-
Slenia skali i poziomu intensywnosci tego wplywu, z pomoca badania w postaci
ankiety internetowej, przeprowadzonej wsrdd dzieci i mtodziezy szkot podstawo-
wych i §rednich. Dzigki swojej obecnosci w mediach spolecznos$ciowych influen-
cerzy moga petic role ewangelizatoréw i wspierac katechetéw w przekazywaniu
wartosci chrzeScijanskich. Istnieja juz dokumenty koScielne, ktére poruszaja owe
zagadnienie i doceniaja warto$¢ takiej dzialalnosci. W artykule wymienione zostaty
réwniez cechy charakteryzujace dobrego influencera i przyklady zycia Swietych
mogacych by¢ dla nich inspiracja.

Stowa kluczowe: badanie, ewangelizacja, influencer, influencer katolicki, ka-
techizacja, wplyw.

SUMMARY

Catholic influencers, thanks to their popularity, have the potential to shape the
outlook and beliefs of young audiences. This study attempts to determine the scale
and level of intensity of their influence using an online survey conducted among
primary and secondary students. Social media platforms provide these influencers
with means to act as digital evangelizers thus supporting and complementing the

¥ Por. Singha, Blessed Carlo Acutis.
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role of RE catechists in transmitting Christian values. The article also refers to
relevant ecclesial documents which recognize and affirm the value of such activ-
ity. Finally, the text outlines the characteristics of an effective Catholic influencer
and examples of the lives of saints who may serve as an inspiration in this form
of ministry.

Key words: catechism, catholic influencer, evangelization, influencer, influ-
ence, research.
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KS. HUBERT SIEPERT

ALGOKRACJA A GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ
Krytyczna analiza w $wietle nauczania Kosciota

Obecnie, bez zadnych watpliwosci, mozna zaobserwowac coraz wiekszy
wplyw nowych technologii na Zycie i funkcjonowanie cztowieka. Nie da si¢
pomyslec o istniejacej rzeczywistosci oraz codziennym ludzkim funkcjono-
waniu bez takich narzedzi technologicznych jak komputer, smartfon czy
Internet. Co wiecej, rozwdj nowych technologii przy$piesza i wdrazane sa
coraz to nowsze innowacje, w tym te oparte na r6znego rodzaju systemach
sztucznej inteligencji. Pociaga to za soba konieczno$¢ systematycznej
i naukowej refleksji nad wspodtczesnoscia w duchu troski o etyczny postep
ludzkosci oraz o jej duchowy rozwdj. A takze o zatroszczenie si¢ 0 wolno$¢
jednostki oraz jej godno$¢ w wytaniajgcym si¢ §wiecie.

Tym bardziej, ze jak zauwazyl Jan Kreft, zyjemy w wieku algorytmow
i kulturze algorytmicznej. Ludzko$¢ takze jest coraz bardziej §wiadoma
whadzy struktur algorytmicznych, ktére objawiaja sie w spersonalizowanych
treSciach, ktore docieraja do konsumentéw, ksztattujac ich mentalnosé
i percepcje rzeczywistoSci'.

Dlatego tez niniejszy artykut postara si¢ zaprezentowac teologiczng
interpretacje nowych technologii i ich wplywu na cztowieka. Na wstepie
przedstawiona zostanie koncepcja tego, czym jest algorytm oraz wyjasnio-
ne zostanie pojecie algokracji tj. wladzy algorytméw, jako rzeczywistoSci
ksztaltujacych i modelujacych wspotczesne struktury spoteczne. Nastepnie
zaprezentowana zostanie koncepcja godnosci osoby ludzkiej, jaka wylania
si¢ z nauczania Ko$ciota katolickiego. W dalszej kolejnosci przedstawione
zostang pewne wyzwania natury antropologicznej i etycznej, jakie stawia
wspOtczesnym spoteczenstwom rozwdj technologii, opartych na zaawanso-

KS. HUBERT SIEPERT - dr nauk teologicznych z zakresu teologii pasto-
ralnej (UKSW, 2025); kaptan diecezji towickiej. Przestrzen zainteresowania to
relacja pomigdzy teologia a nowymi technologiami, szczeg6lnie SI, relacja migdzy
nauka a teologia oraz procesy sekularyzacji i nowe formy przezywania religijnosci.
Wikariusz w parafii $w. Jana Chrzciciela w Kutnie. ORCiD 0009-0009-1812-3491;
e-mail: hubert.siepert@onet.pl.

' Por. J. Kreft, Wladza algorytmow, Krakéw 2018, s. 11.
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wanych algorytmach, ze szczegélnym uwzglednieniem zjawiska materializmu
i technokracji.

W artykule postuzono si¢ metodg analityczng, bazujac na analizie i in-
terpretacji tekstow Zrodlowych; zaréwno z literatury po§wigconej nowym
technologiom, jak takze i nauczaniu KoSciota.

1. Wyjasnienie pojecia algorytmu i algokracji

Wspotczesna kultura charakteryzuje si¢ daleko posunieta tendencja do
przeliczania wszystkiego na wartoSci iloSciowe. Warto$¢ ma jedynie to, co jest
mierzalne i policzalne, co mozna scharakteryzowac, opisac i ujac, najlepiej
za pomocg matematycznych regut. To co mozna zredukowac do formatu
oraz do cyfry wydaje si¢ zrozumiate, bezpieczne i mozliwe do pojecia, a co
najwazniejsze, mozliwe do przepisania na konkretny wygenerowany zysk.
Nie ma miejsca na tajemnice i misterium, na to co wymyka si¢ sztywnym
regutom matematycznym i logicznym. Wszystko to prowadzi do konstatacji,
ze wspolczednie coraz czesciej zyjemy w konteksScie kultury algorytmow?.

Sam termin ,,algorytm” (lac. algorithmus) wywodzi si¢ z potaczenia
greckiego wyrazu arithmos, tj. liczba oraz arabskiego stowa algorism, ktore
oznaczato Sredniowieczna sztuke rachowania liczb oraz zapisywania ich
cyframi arabskimi w systemie dziesietnym. Powszechnie pochodzenie stowa
algorism wiaze si¢ ze Sredniowiecznym matematykiem Muhamedem ibu-Musa
al-Chorezimim, ktéry w IX wieku opisat zasady wykonywania tego rachunku?®.

Najczesciej rzeczywistos$¢ algorytmdow oraz algorytmizacji jako takiej,
wiaze sie z dziedzing matematyki logicznej, podstaw matematyki, algebry,
geometrii, szeroko pojetych nauk informatycznych oraz analizy matema-
tycznej. Jednakze wspotczesnie teoria algorytméw ma takze silne zasto-
sowanie w takich dziedzinach, jak: lingwistyka, ekonomia, fizjologia oraz
psychologia i nauki przyrodnicze, a takze spoteczne.

Z punktu widzenia logiki i matematyki algorytm to $cisty odpowiednik
intuicyjnego pojecia procedury efektywnie rozstrzygalnej. Jest metoda
pozwalajaca na rozstrzygniecie, czy dane zdanie jest mozliwe do udo-
wodnienia. Dla cybernetyki algorytm jest urzadzeniem sterujacym, ktore
przeksztatca dostepne informacje na operacje modyfikujace stany danego
uktadu. Z punktu widzenia informatyki, algorytm to opis postepowania,
ktory prowadzi od danych wejSciowych do danych wyjSciowych w pewnej
skonczonej liczbie krokéw. Da si¢ on przetozy¢ na operacje maszynowe
i przedstawi¢ pod postacia opisu stownego badz listy krokéw, ktdre naste-
puja po sobie w odpowiedniej kolejnosci‘.

2Por. M. Szpunar, Kultura algorytmow, ,,Zarzadzanie w Kulturze”, 19(2018),
nrl,s. 1-2.

3Por. T. Nowak, O zastosowaniu teorii algorytmow w dydaktyce jezyka polskiego jako
Jezyka obcego, ,,Postcriptum”, 50(2005), nr 2, s. 79.

4 Por. tamze, s. 80-82.
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Z jeszcze innym rozumieniem algorytmu mozna spotkac sie¢ w dziedzi-
nie nauki zajmujacej si¢ rozwojem systemOw sztucznej inteligencji. Tam
algorytm utozsamiany jest z procesem myslenia oraz symulowania ludzkiej
inteligencji. My§lenie, w tym kluczu, rozumiane jest albo jako rzeczywistosc,
ktéra w pelni poddaje sie¢ procesom algorytmizacji, albo tez podlegajaca
jej w waskim, $ciSle okreslonym zakresie®.

Zastosowanie technologii opartych na algorytmach w ramach syste-
moéw S, ktére dodatkowo wzmacniane sa przez takie dziedziny wiedzy,
jak: psychologia ewolucyjna, psychologia poznawcza, behawiorystyka czy
kognitywistyka, ma donioste znaczenie w przestrzeni zycia spolecznego.
Technologie te, zaszyte i ukryte w nowych mediach, czgsto w sposob nie-
zauwazony ksztattuja ludzkie postawy zyciowe, wybory konsumenckie oraz
wplywaja na styl i ksztatt Zycia codziennego.

Wynalazki technologiczne, w tym kontekscie nowe technologie, nape-
dzane algorytmami powigzanymi ze sztuczng inteligencja, nie maja cha-
rakteru neutralnego. Technika w kontekscie ludzkim zawsze przejawia si¢
poprzez realizowanie $ciSle okreS§lonych wartosci. Te z kolei nigdy nie sa
neutralne®. W kazdym narzedziu technologicznym tkwia pewne zalozenia
ideologiczne, ktére dazg do uksztaltowania konkretnej wizji §wiata oraz
cztowieka funkcjonujacego w tym Swiecie. Jak zauwazyt stynny teoretyk
mediéow Marshall McLuhan, ludzie ksztattuja wytworzone przez siebie
narze¢dzia i technologie, a potem one ksztattuja swoich tworcow’.

Powyzej przedstawiona zasada kanadyjskiego mySliciela i jednego
z pierwszych teoretykéw medidow, ma takze zastosowanie do wspélczesno-
Sci, ktora charakteryzuje si¢ coraz wiekszym zarzadzaniem rzeczywistoScia
spoteczng dzigki algorytmom. Mowi sie czesto o takich zjawiskach jak
,»Zwrot algorytmiczny”, krystalizowanie si¢ ,,tozsamoSci algorytmicznej”
czy tez ,,algorytmicznego zycia” badz ,,ideologii algorytmicznej”. Pojawiaja
si¢ takze proby opisu i definiowania catej socjologii algorytmow, ktore
podejmowane sa przez badaczy z nurtu STS (Social Technology Studies)?®.

W przestrzeni badan spotecznych, ktére dokonuja si¢ na styku wspot-
czesnej socjologii, cybernetyki spotecznej, nowych technologii i sztucznej
inteligencji pojawily sie takie pojecia jak ,,algokracja” czy tez ,,nadzor algo-
rytmiczny”. Rozwoj technologii cyfrowych stawia nowe pytania. Zaréwno co
do funkcjonowania catych spoteczefistw, jak tez i wptywu rewolucji cyfrowej
na poszczego6lne jednostki, ich wolno$¢, autonomiczno$¢ i niezaleznos¢.

3 Por. tamze, s. 82.

¢ Por. Szpunar, Kultura algorytméw, ,,Zarzadzanie w Kulturze” s. 2.

7Por. M. McLuhan, Zrozumieé media. Przedtuzenie cztowieka, Warszawa 2004, s. 17.
8 Por. M. Szpunar, Kultura algorytmoéw, Krakéw 2019, s. 23.

°Por. J. Blicharz, Inteligentne miasta i sztuczna inteligencja. Wybrane aspekty
teoretycznoprawne, Wroctaw 2023, s. 146.
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Pojecie algokracji wyraza nowe rozumienie relacji, jakie zachodza
pomiedzy cztowiekiem a technologia przez niego tworzona. W réznego
rodzaju strukturach zarzadu, pracy, relacjach spotecznych, gdzie pojawia
si¢ zarzadzanie algorytmiczne, wytania si¢ nowa siatka odniesien pomig¢dzy
czlowiekiem a technologiq oraz rozwijajaca si¢ sztuczng inteligencja. Po-
wstaje co$§ na wzor nowej formy ekosystemu, ktory oplera si¢ na interakcjach
pomigdzy swoimi dwiema integralnymi czgsciami; czgscig ozywiong, ktora
stanowi czlowiek, oraz nieozywiona, ktora stanowi technologia'.

Te nowe formy relacji mozna dostrzec w stosunkach pracy. Rozwijajaca
sie rewolucja cyfrowa wskazuje na tendencje do przejmowania przez systemy
zarzagdzania algorytmicznego procesow decyzyjnych co do pracownikéw.
Proces §wiadczenia pracy jest ,,nadzorowany” przez technologie algoryt-
miczne. Zadania sg przydzielane pracownikowi, optymalizowane i oce-
niane przez algorytmy. W trakcie §wiadczenia pracy, algorytmy agreguja
i przetwarzaja dane, w celu lepszego profilowania pracownika pod katem
jego pracy, wydajnosci i umiejetnoSci, tak aby na przyszto$¢ maksymalnie
optymalizowac jego prace!'l.

Algokracja ma takze swoje zastosowanie w polityce i inzynierii spoteczne;j.
Przyktadem jest tutaj Chifiska Republika Ludowa. W kraju tym, z inicjatywy
Narodowej Partii Chin, wprowadzony zostat model kredytu spotecznego.
W ujeciu whadz chinskich jest to narzedzie zarzadzania spoteczefistwem,
majace na celu zwigkszenie kolektywnej Swiadomosci Chinczykow oraz
wzbudzenie w nich §wiadomosci funkcjonowania jako jeden kolektywnie
funkcjonujacy organizm w ramach pafistwa socjalistycznego'?. Bazuje on
na rejestrze wiarygodnoSci cztonkow spoteczenstwa chinskiego, ktorzy za
odpowiednie, prospoteczne, propanstwowe, a takze propartyjne postepowa-
nie zostaja odpowiednio nagradzani odpowiednig iloScig kredytow zaufania
spotecznego. Analogicznie, otrzymuja punkty ujemne i adekwatne kary za
zachowania odwrotne do tych, ktére promowane s3 przez system panstwo-
wy". Wszystko to napedzane jest i przetwarzane za pomoca algorytméw SI.

2. Cztowiek jako istota obdarzona osobista godnosScia

Powyzsze rozwazania, wskazujace na postepujaca algorytmizacje zy-
cia spolecznego, stawiaja takze pytanie o miejsce i role cztowieka w tak
rozumianym $wiecie. Mechanizacja i automatyzacja wielu proceséw za-
rzadzajacych i decyzyjnych moze prowadzi¢ do dehumanizacji stosunkéw

0 Por. P. Nowik, Specyfika pracy na globalnych platformach internetowych w swietle
zarzqdzania algorytmicznego, ,,Studia Prawnicze”, 81(2020), nr 1, s. 271.

11 Por. tamze, s. 285-286.

12 Por. M. Lewko, Questions On The Post-Pandemic Reconstruction Of The West,
w: Spoleczna odpowiedzialnosé nauki — swiat po pandemii, red. E. Ignaciuk, M. Szmelter,
Gdansk 2022, s. 14.

3 Por. tamze.
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spotecznych. Samo natomiast cztowieczefistwo, moze zostaé potraktowane
jako rzeczywisto$¢, ktora mozna zredukowac tylko do wartosci jakosciowych,
uzytecznych, utylitarnych.

Tym bardziej jak zauwazyl papiez Franciszek w swojej ostatniej encyklice
poswieconej ludzkiemu sercu: ,,Algorytm dziatajacy w Swiecie cyfrowym
pokazuje, ze nasze mySli i decyzje woli sa znacznie bardziej «standardowe»
niz moglibySmy przypuszczac. Sa tatwe do przewidzenia i zmanipulowania.
Inaczej jest z sercem”!*. Wypowiedz ta wskazuje na to, ze w ujeciu papieza
Franciszka sa pewne wymiary ludzkiego zycia i funkcjonowania, ktére poddaja
sie procesom algorytmizacji. Nasze pragnienia, checi, dazenia, pasje, a takze
do pewnego stopnia poglady i postawy ulegaja wptywowi §wiata cyfrowego,
zarzadzanego przez réznego rodzaju mechanizmy algorytmiczne. Jednakze
pelni cztowieczenstwa nie da si¢ sprowadzi€ tylko do prostych redukcyjnych
procesow, ktore zachodza w ludzkim mézgu. Czlowieczenstwo posiada w sobie
pewna nieodkryta glebig, ktora jest nieredukowalna. Rolg natomiast KoSciota
w obecnym $wiecie, ktory czasem daje si¢ uwie$¢ potedze technologii, jest
nieustanne przypominanie o wyjatkowosci i godnoSci kazdej osoby ludzkie;j.

W perspektywie nauczania KoSciota kazdy czlowiek posiada w sobie
przyrodzona godno$¢, ktdra stanowi niezbywalna czg$¢ czlowieczefistwa
jako takiego. Nie stanowi ona przedmiotu obrotu. Nie mozna si¢ jej wyrzec,
a takze nikt nie jest w stanie pozbawi¢ drugiego cztowieka jego wilasnej
godnosci. Jej istnienie jest niezalezne od cech, zdolnoSci i etapu rozwoju
danego cztowieka. Przystuguje wszystkim ludziom, ze wzgledu na ich na-
ture. Nie stanowi woli prawodawcy ani nie jest konstruktem spotecznym'.

Nauczanie spoteczne KoSciota stoi na stanowisku, Ze prymat osoby
ludzkiej, wynikajacej z jej niezbywalnej godnosci, jest w petni rozpoznawalny
przez sam rozum ludzki's. Jest to twierdzenie posiadajace w sobie glebokie
znaczenie dla wspdtczesnej kultury, ktora charakteryzuje si¢ pluralizmem
wartoSci i postaw, takze co do wizji antropologicznej, rozumienia roli
cztowieka w §wiecie i jego przeznaczenia. Dlatego tez stanowisko KoSciota,
ktore tak mocno broni wartosci i godnosci ludzkiego zycia, moze stanowic
prorocki glos, nawotujacy do ponownego docenienia, w coraz bardziej
stechnicyzowanym $wiecie, podmiotowosci cztowieka.

Jednakze SwiadomoS¢ teologiczna pozwala na dalsza eksploracje i po-
szerzenie rozumienia godnoS$ci ludzkiej w kontekscie tradycji biblijnej

“Franciszek, Encyklika Dilexit nos, n. 14, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/encyclicals/documents/20241024-enciclica-dilexit-nos.html [30.10.2025].

5 Por.J. Mariafiski, Godnos¢ osoby ludzkiej i jej zagrozenia w swietle spotecznego
nauczania Kosciota katolickiego, ,,Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoly nauk Spotecznych”,
10(2021), nr 1, s. 24.

1o Por. Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja o godnosci cztowieka Dignitas infini-
ta (DI), n. 1, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_ddf_doc_20240402_dignitas-infinita_pl.html [10.10.2025].
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i teologicznej KoSciota. Siggajac do tekstéw natchnionych mozna stwierdzic,
ze godno$¢ kazdej osoby ludzkiej wynika z bezpoSredniego aktu stworczego
samego Boga. Cztowiek stanowi zwienczenie dzieta stwérczego, w ktérym
sam Bog wycisnal swdj obraz i podobiefistwo (por. Rdz 1, 26). Pociaga
to za sobg gleboka cze$¢ i chwale, jaka obdarzony jest cztowiek. Ta kré-
lewska godnos¢ ludzi wynika z aktu stworczego Boga i On sam staje si¢
gwarantem jej istnienia i nienaruszalnosci. Ludzka godno$¢ wynikajaca ze
stworzenia jest uprzednia wobec pochodzenia, koloru skoéry, narodowosci
czy wyznawanej religii'’.

W perspektywie Nowego Testamentu godnos¢ ludzka odkrywana jest
poprzez odkupieficze dzieto Jezusa Chrystusa. Dzigki ofierze Chrystusa
ludzka godnosc ulega zradykalizowaniu. Cztowiek rozumiany jest nie tylko
jako uczyniony na obraz i podobienstwo Boga, ale takze staje si¢ synem
icorka Boga, do ktdrego moze zwracac si¢ jak do Ojca. Staje sie dziedzicem
krolestwa Bozego. Nie jest juz niewolnikiem, jak nauczal §w. Pawet Apo-
stol, lecz staje si¢ synem. A wiec i dziedzicem wszelkich Bozych obietnic,
z woli swojego Stworcy (por. Ga 4, 7). Prawde o cztowieku, w kontekscie
Ewangelii, dobitnie wyrazit papiez Jan XXIII w swojej encyklice Pacem in
terris. Pisat on, ze godno$¢ cztowieka, przez Ewangelie, zostata w sposob
zdecydowany wywyzszona i wydoskonalona. Czlowiek uczyniony na obraz
Boga, zostat uszlachetniony przez odkupienie krwia Chrystusa, uczyniony
dzieckiem Bozym i przyjacielem Boga oraz przez dzieto zbawienia, prze-
znaczony do chwaly nieSmiertelnosci's.

Réwniez i wspodtcze$nie Koscidl bardzo mocno akcentuje i docenia
ludzka godno$¢. Stanowi ona jeden z wymiaréw systematycznej refleks;ji
teologicznej, filozoficznej i spotecznej. Tym bardziej, ze katolicka mysl
teologiczna i spoteczna dostrzega pewien problem z rozumieniem w §wiecie
wspotczesnym godnosci ludzkiej. Mozna zauwazy¢, ze jest to zwrot niejed-
noznaczny, ktéry moze podlegaé réznym interpretacjom, ktore zalezne sa
od przyjetych przedzalozen natury antropologicznej i etyczne;j.

Z tego tez tytutu KoSciét rozréznia w swoim nauczaniu poczwdrne
rozumienie godnoSci ludzkie;:

1) ontologicznej — stanowi ona fundament godnosci ludzkiej jako takie;.
Wynika z aktu stwdrczego Boga i Bozej mitoSci skierowanej do cztowieka.
Jest niezbywalna i niezalezna od sytuacji podmiotu ludzkiego, uwarunkowan
jego zycia czy tez decyzji moralnych i duchowych, jakie jednostka podejmuje
w trakcie swojego zycia;

2) moralnej — ktdra odnosi si¢ do wolnosci dziatania cztowieka i jego
sumienia. Poprzez swoje zte czyny cztowiek moze swoja godno$¢ moralng

,Hutraci¢”, w takim rozumieniu, ze zto i wykraczanie przeciw mitosci prowadzi

7Por. A. Zygmunt, Godnos¢ osoby ludzkiej w nauczaniu Jana Pawta 11, ,Facta
Simonidis”, 2(2009), nr 1, s. 38.

8 Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, Wroctaw 1997, n. 10.
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do dehumanizacji, do zanegowania swojej ludzkiej natury. Jednakze nalezy
zaznaczy¢, ze wszelkie zto, nawet to najwigksze, uczynione przez cztowieka,
nie przekres§la jego godnoSci ontologicznej, tak samo jak nie przekresla
mozliwo$ci zbawienia i dostapienia mitosierdzia Bozego;

3) spotecznej — to rozumienie godnosci odnosi si¢ do warunkow, w ja-
kich zyje jednostka. Te z kolei moga by¢ warunkami niegodnymi cztowieka.
Jednakze taka wypowiedzZ nie uderza w zaden sposdb w godno$¢ osoby,
lecz ukazuje, ze sytuacja w jakiej cztowiek sie znajduje, nie odpowiada
nieskonczonej godno$ci ludzkie;j;

4) egzystencjalnej — ten wymiar ludzkiej godnosci odnosi si¢ do we-
wnetrznych standéw ludzkiego ducha i dotyka takich kwestii jak poczucie
sensu, wartosci celu, a takze do relacji z innymi ludZzmi. Od strony ducho-
wej, psychologicznej, relacyjnej, cztowiek moze do§wiadczac swojego zycia
jako niegodnego, bezwartoSciowego. Cho¢ nie neguje to ontologicznego
wymiaru ludzkiej godnosci®.

Wszystko to wskazuje na kompleksowa refleksje teologii katolickiej
nad istota, celem i znaczeniem ludzkiej godnosci. Teologia ma gleboka
Swiadomosé, ze to cztowiek jest droga KoSciota, gdyz to sam Bdg uczynit
cztowieczenstwo droga dla siebie samego, stajac sic w Jezusie z Nazaretu
prawdziwie czlowiekiem?. Stad tez ochrona ludzkiej godnoSci staje si¢
takze wyzwaniem dla wspdlnoty uczniow Chrystusa w kontekscie rozwoju
cywilizacji cyfrowej oraz nowych technologii.

3. Wyzwania zwiazane ze $wiatem cyfrowym
i rzeczywistoscia algorytmow

Papiez Franciszek w Przemowieniu do uczestnikow zgromadzenia ple-
narnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” z 27 lutego 2019 r. méwit: ,,Debata
toczaca sie wsrdd specjalistow ukazuje juz powazne problemy zwiazane
z zarzadzaniem algorytmami, ktdre przetwarzaja ogromne iloSci danych.
Rodza takze powazne pytania etyczne o technologie zwiazane z manipulacja
wyposazenia genetycznego cztowieka i jego funkcji mézgowych. W kazdym
razie usitowanie wyttumaczenia catej mysli, wrazliwosci, psychiki cztowieka
na podstawie funkcjonalnej sumy jego czeSci fizycznych i organicznych nie
bierze pod uwage zjawisk doswiadczenia i Swiadomosci”?!'. Coraz intensyw-
niejsze wkraczanie §wiata cyfrowego w ludzkie relacje, ale takze i w samego
cztowieka, jego procesy poznawcze i decyzyjne, staje si¢ powoli palacym

9 Por. DI, n. 7.

2 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, n. 14, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_04031979_redemptor-
-hominis.html [11.07.2025].

2 Franciszek, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” Etyczne przy-
mierze na rzecz Zycia, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/
pro-vita_25022019.html [11.07.2025].
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tematem dyskusji i sporéw pomigdzy entuzjastami nowych technologii,
a tymi, ktorzy wykazuja sie wobec nich pewna doza sceptycyzmu.

Kosciot w swoje nauce zdecydowanie zacheca do rozwoju technologii
i nauki. Postrzega ludzki rozum jako dar otrzymany od Boga. Widzi takze
w technologii przestrzen wspotdziatania cztowieka z Bogiem w dziele
stworzenia i jego doskonalenia®?. Nie wyklucza to jednoczesnie krytycznego
namystu nad nowymi technologiami, ktére moga takze by¢ narzedziem
stuzacym do dehumanizacji.

Kosciot katolicki dostrzega te wyzwania i w ostatnich latach podejmuje
zagadnienia powigzane z rozwojem technologicznym w swoich dokumen-
tach. Przyktadem jest ogloszona w 2024 r. Deklaracja Dignitas infinita, ktora
przypomina o nieskonczonej godnosci ludzkiej. W tym tekscie pojawia sie,
W sposob bezposredni, problem przemocy cyfrowej, ktora moze dotykac
wspofczesnego cztowieka. Przemoc ta przejawia si¢ w zalewie fatszywymi
informacjami (tzw. dezinformacja), mowie nienawisci, cyberprzemocy,
pornografii czy tez w hazardzie online®. Wszystkie te zj awiska sprawiaja,
Ze pomimo pozornej wspdlnoty w Swiecie wirtualnym, w rzeczywistoSci re-
lacje migdzyludzkie staja si¢ coraz bardziej plytkie i ubogie?. Komunikacja
cyfrowa dazy do tego, aby pokaza¢ w Swiecie cyfrowym wszystko, a kazda
jednostka staje si¢ obiektem spojrzef. Sprawia to, ze cztowiek w Swiecie
cyfrowym, staje si¢ przedmiotem do ogladania, produktem do wykorzystania,
do uzycia®. Wszystko to wzmocnione jest przez algorytmy, ktére zarzadzaja
nowymi technologiami i mediami spoteczno§ciowymi. Cztowiek nie wcho-
dzi w relacje, lecz stara sie siebie jak najlepiej ,,sprzedac”, niczym ciekawy
i interesujacy produkt. Dlatego tez wspdlnota miedzynarodowa powinna
dotozy¢ wszelkich staraf, aby przestrzen Internetu oraz algorytmy, ktore
ta rzeczywistoScia zarzadzaja, sprzyjaly temu, aby Swiat cyfrowy stawat si¢
Srodowiskiem przyjaznym cztowiekowi i jego godnoSci®.

Jednym z powaznych problemoéw ery algorytmow jest takze stopniowo
postepujaca w zyciu spolecznym depersonalizacja cztowieka. Jak zauwaza
Magdalena Szpunar, kultura algorytmiczna sprzyja temu, aby coraz rza-
dziej dostrzega¢ w innych ludziach ich unikalne podmiotowe cechy. Coraz
czeSciej natomiast postrzega si¢ ludzi poprzez pryzmat ich sprawczosci,
skutecznodci i funkcjonalno$ci?’. Wszystko da si¢ zmierzy¢ i policzy¢,

2 Por. Dykasteria Nauki Wiary, Dykasteria ds. Kultury i Edukacji, Nota na temat
relacji pomiedzy sztuczng inteligencja a inteligencja ludzka Antiqua et nova (AeV),
n. 2, https://www.ekai.pl/wp-content/uploads/2025/04/PL._Nota-Antiqua-et-nova.pdf
[11.07.2025].

2 Por. DI, n. 61.

2 Por. tamze.

» Por. tamze.

% Por. tamze, n. 62.

¥ Por. Szpunar, Kultura algorytméw, Krakow 2019, s. 9.
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w tym takze cztowieczenstwo, pod katem jego uzytecznoSci. W antyhuma-
nistycznym kluczu, jedynie dane, zarzadzane przez nowe technologie, daja
jakiekolwiek rozumienie rzeczywistosci. Taka postawa pociaga za soba to,
co opisywat w swoich pracach Erich Fromm. Czlowieka traktuje si¢ jako
narzedzie i wytwor. W ujeciu Fromma istota ludzka staje si¢ narzedziem
w okreslonym opakowaniu, a jego osobowos$¢ produktem na sprzedaz®.

Jednoczesnie cztowieka jako podmiotu, samo$wiadomej jednostki, nie
da si¢ zastapi¢ nawet przez najbardziej wysublimowane i ztozone procesy
algorytmiczne®. Algorytmy powiazane z nowymi technologiami nie moga
zarzadzad ani cztowiekiem, ani zasadami aksjologicznymi, ktére przyjmo-
wane sa przez spoleczenstwo. Jak zauwazyt papiez Franciszek, to cztowiek
decyduje, czy sam stanie si¢ pokarmem dla algorytméw, czy tez bedzie
karmil swoje serce madroscia i wolnoscia®. Ostateczng decyzj¢ o miejscu
Swiata cyfrowego w ludzkim zyciu podejmuje wolny i niezalezny podmiot,
ktérym jest tylko cztowiek.

Z problemem depersonalizacji blisko powiazane jest takze zjawisko
technokratyzacji, czyli prymatu my§lenia technicznego i algorytmicznego
w zarzadzaniu spoteczefistwem, kosztem warto$ci i postaw humanistycz-
nych. Papiez Franciszek w swoim nauczaniu krytykowat dominacje tego, co
okreslat jako paradygmat technokratyczny, w ktérym logika uzytecznosci,
panowania i wladzy nad przyroda i cztowiekiem przystania poszanowanie
dla godnosci osoby ludzkiej i jej integralnego dobra’!. Technokratyzm
moze objawiac si¢ w nieodpowiednim wykorzystaniu nowych technologii,
ktore prowadzi do utraty autentycznych relacji miedzyludzkich w réznych
wymiarach Zycia spotecznego. Przykladem moze by¢ nieodpowiednie zasto-
sowanie algorytmoéw i nowych technologii w przestrzeni medycyny i stuzby
zdrowia. Je§li algorytmy, w tym te napedzajace najnowsze technologie
sztucznej inteligencji, miatyby zosta¢ wykorzystane nie do usprawnienia
stuzby zdrowia, ale do catkowitego zastapienia relacji pomigdzy pacjentami
a personelem medycznym, skutkowatoby to zastapieniem relacji cztowiek-
-cztowiek, relacja czlowiek-maszyna. Tak istotna wi¢Z dla pacjenta, ktory
wymaga empatii, troski, bliskoSci i wspolczucia, zostataby sprowadzona do
scentralizowanych, bezosobowych i niesprawiedliwych procesow, w ramach
syntetycznego systemu opieki zdrowotnej®.

2 Por. E. Fromm, Mie¢ czy byé. Duchowe podstawy nowego spoteczerstwa, War-
szawa 1989, s. 116.

¥ Por. Szpunar, Kultura algorytmow, Krakéw 2019, s. 10.

% Por. Franciszek, Oredzie na 58 Swiatowy Dziefn Srodkéw Spotecznego Przekazu
Sztuczna inteligencja i mqdrosci serca: dla komunikacji w petni ludzkiej, https://www.vatican.
va/content/francesco/pl/messages/communications/documents/20240124-messaggio-
-comunicazioni-sociali.html [11.05.2025].

3t Por. tenze, Encyklika Laudato si, Krakéw 2015, n. 108-114.

2 Por. AeV, n. 73.
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Takie podejscie do pacjenta jako do cztowieka godzitoby razaco w jego
godno$¢ osobowa. Mogloby takze sprawié, ze stopniowo w SwiadomoSci
nauk medycznych zanikatoby dobrze pojete wspoiczucie i solidarno$é wobec
0s6b chorych i cierpiacych®. Refleksja Kosciota zauwaza, ze pojawiaja si¢
tendencje do tego, aby osoby chore umieszczac w instytucjach sanitarnych,
gdzie nie zawsze zapewnia si¢ im wystarczajaca opieke i wsparcie natury
osobistej i humanitarnej. Konsekwencja tego moze by¢ pozbawienie kon-
taktu z rodzing oraz narazenie chorych os6b na nieuprawniong tyranie
techniki, ktéra poniza ich godno$¢é.

Kolejnym wyzwaniem, jakie pojawia si¢ na horyzoncie zagadnien
etycznych, jest algorytmiczna opresja. Jest to sytuacja, w ktorej systemy
sztucznej inteligencji napedzane przez technologie algorytmiczne i big
data, utrwalaja nieréwnosci spoteczne lub tworza nowe formy dyskrymi-
nacji. Algorytmy bowiem tylko z pozoru sprawiajg wrazenie obiektywnych
i neutralnych. W rzeczywistoSci odzwierciedlaja uprzedzenia i opcje
Swiatopogladowe obecne w danych, na ktdrych si¢ opieraja. Moze to
prowadzi¢ do dyskryminacji algorytmicznej, wykorzystywanej przez wladze
do klasyfikowania populacji. Pociaga to za soba redukcje wielowymia-
rowej rzeczywistoSci ludzkiej do kilku arbitralnie przyjetych kategorii,
w kluczu ktorych oceniane jest Zycie i warto$¢ zaréwno jednostki, jak tez
i wiekszych grup spotecznych®.

Algorytmy nie sa w stanie ujac i przedstawi¢ petni ludzkiego doswiad-
czenia, emocji, relacji, warto$ci. Tym bardziej zamkniete sg na najbardziej
gleboki i wysublimowany wymiar ludzkiego zycia, tj. na przestrzen religii
i relacji do Boga.

Kosciét w swoim nauczaniu, biorgc pod uwage postep technologiczny
orazjego niewatpliwe pozytywne cechy, podkresla dobitnie prymat cztowie-
ka, nad tworzong przez niego technologia. To ludzie tworzg technologie.
Projektuja ja, nadaja jej sens i cel oraz takze zamykaja ja w okreSlonych
ramach aksjologicznych?. W relacji cztowieka do maszyny tylko ten pierwszy
stanowi podmiot moralny, ktéry odpowiedzialny jest w swojej wolnosci za
decyzje, ktére podejmuje, oraz tylko cztowiek ponosi konsekwencje swoich
wybordw. W rozumieniu KoSciota tylko ludzie pozostaja w relacji z dobrem
i prawda, tylko oni sa w stanie kierowac si¢ swoim wlasnym sumieniem
i tylko oni obdarzeni sa samoswiadomoscia®’.

3 Por. tamze.

3 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do Papieskiej Akademii Zycia ,,Pro Vita”
Godnos¢ czlowieka umierajqcego, n. 2, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa-
wel_ii/przemowienia/cz_umierajacy_ 27021999 [12.07.2025].

3 Por. M. Chojnowski, Etyka sztucznej inteligencji. Wprowadzenie, Warszawa 2022,
s. 10.

% Por. AeV, n. 39.
3 Por. tamze.
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Kosciot pozostajac w dialogu ze wspolczesnoscia oraz starajac si¢ od-
powiedzie¢ na problemy obecnych czaséw, podkresla konieczno$¢ troski
catej wspolnoty ludzkiej o to, aby wypracowac wspolne standardy etyczne
w stosowaniu coraz bardziej zaawansowanych narzedzi technologicznych.
Konieczna jest caloSciowa i systematyczna reﬂeksja nad sferg etyki i pra-
wodawstwa. Propozycja KoSciota jest oparcie standardéw etycznych na
nienaruszalnej, mezbywalne] koncepcji godnosci osoby ludzkiej, ktorej
nie mozna rozumie¢ tylko funkcjonalistycznie. Godno$¢ osobowa nie jest
kwestig zastugi badZ uznania spotecznego. Stanowi natomiast integralng
i niezbywalna istote kazdego bytu ludzkiego. To wlasnie ona moze stanowic
fundament tradycji praw cztowieka, a szczegdlnie tzw. neuro-praw, ktore
stanowig wazny punkt wspélny w poszukiwaniu przestrzeni porozumienia
pomiedzy réznymi tradycjami religijnymi, filozoficznymi i humanistycznymi®.

& * &

Podsumowujac przeprowadzone rozwazania, mozna wskazac kilka
najwazniejszych tez niniejszego artykulu. Najpierw wyjasniono pojecie
algorytmu i algokracji. Wskazano takze, jak algorytmiczne procesy i sys-
temy, obecne np. w przestrzeni ludzkiej pracy, ksztattujg obecne stosunki
spoleczne. Nastepnie przedstawiono koncepcje godnosci osoby ludzkiej
w perspektywie nauczania KoSciota katolickiego, przedstawiajac takze
wielowarstwowe i ztozone rozumienie tej koncepcji. W dalszej kolejnosci
przeanalizowano gtéwne wyzwania antropologiczne i etyczne wynikajace
z postepujacej cyfryzacji i algorytmizacji zycia spotecznego. Zwrdcono
uwage na niebezpieczefistwo dehumanizacji, uprzedmiotowienia cztowieka,
traktowaniu istoty ludzkiej jako przedmiotu i produktu. Wskazano takze na
niebezpieczefistwa powigzane z dominacjq paradygmatu technologicznego.
Ponadto analiza objeta takze zjawisko opresji algorytmicznej, ktéra wynika
z utrwalania przez algorytmy pewnych uprzedzen, zawartych na danych
treningowych wykorzystanych do ich szkolenia.

Calo$¢ tych ustaleni wskazata na pewne napiecia, jakie zachodza pomigdzy
tendencjami do zbyt stechnicyzowanego podejscia do cztowieka i relacji
miedzyludzkich a nauczaniem KoSciota, ktéry mocno podkresla prymat
jednostki i osoby nad rzeczywistoscig technologii. Dlatego tez w refleksji
nad rozwojem zaréwno nauki, jak tez i jej praktycznym zastosowaniem
w formie technologii, potrzebna jest rzetelna i systematyczna refleksja
etyczna i humanistyczna, a takze i poglebione spojrzenie na cztowieka
jako na istote cielesna, ale takze i duchowa, posiadajaca swoj gleboki wy-
miar, ktéry w zadnym ujeciu nie podlega redukceji do prostych powigzan
algorytmicznych.

Kutno ks. Hubert Siepert

3 Por. tamze, n. 34.
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STRESZCZENIE

Artykut przedstawia krytyczna analize wplywu algokracji, czyli wladzy algo-
rytméw, na godno$é osoby ludzkiej w Swietle nauczania KoSciota katolickiego.
Przedstawiono definicje zardwno algorytmu, jak tez i samej algokracji. Wskazano,
jak nowe technologie ksztattuja obecnie §wiadomos¢ spoteczna oraz przedstawiono
rozumienie godnosci osoby ludzkiej w teologii i nauce spotecznej Kosciota. Pod-
kreslono, ze rozwdj nowych technologii niesie ze soba wyzwania natury etycznej
i antropologicznej, takie jak: dehumanizacja, depersonalizacja, technokratyzacja
zycia oraz ryzyko opresji algorytmicznej. Wszystko to zostalo przedstawione w kon-
tekscie koniecznej refleksji etycznej i antropologicznej nad rzeczywistoscia postepu
technicznego, ktdra takze dostrzega i podkresla Kosciét.

Stowa kluczowe: algokracja, algorytm, godno$¢ osoby ludzkiej, nauczanie Ko-
Sciota katolickiego, etyka technologii.

SUMMARY

The article presents a critical analysis of the impact of algocracy, that is, the
rule of algorithms, on human dignity in the light of Catholic Church teaching. It
introduces the definitions of both algorithm and algocracy, and indicates how new
technologies currently shape social awareness. The article also discusses the under-
standing of human dignity in theology and Catholic social teaching. It emphasizes
that the development of new technologies brings with it ethical and anthropological
challenges such as dehumanization, depersonalization, the technocratization of
life, and the risk of algorithmic oppression. All these issues are presented in the
context of the necessary ethical and anthropological reflection on technological
progress, which is also recognized and highlighted by the Church.

Key words: algocracy, algorithm, human dignity, Catholic Church teaching,
ethics of technology.
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SPRAWY KOSCIELNE I DUSZPASTERSKIE

CZEOWIEKA NIE MOZNA DO KONCA ZROZUMIEC
BEZ CHRYSTUSA

19 lipca 2026 .
SZESNASTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztattowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Dzisiejsza ewangelia prowadzi nas na pole — nie jakie$ odlegte, ale to
bardzo konkretne: pole naszego zycia. Jezus mOwi o pszenicy i chwascie,
ktore wyrastaja razem z jednego zasiewu. Kazdy, kto cho¢ troche zna prace
na roli, wie, Ze nawet najlepsze ziarno nie rosnie w idealnych warunkach.
W tej samej glebie obok dobrego zboza pojawiaja si¢ chwasty, ktére pro-
buja zagluszy¢ to, co dobre. A jednak gospodarz nie wyrywa chwastow
od razu. Daje czas. Wie, ze zbyt szybka interwencja moze zniszczy¢ takze
dobre rosliny. To bardzo prawdziwy obraz Boga — cierpliwego, ktory zna
nasze serce i nie przekresla nas z powodu stabosci, ale czeka, az dobro
w nas dojrzeje.

Stafimy teraz przed Bogiem w prawdzie. W naszym Zzyciu jest dobre
ziarno, ale sa tez chwasty. Uznajmy to i proSmy Boga o mitosierdzie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Stowo Boze dzisiaj uczy nas Bozej cierpliwosci i nadziei wobec czlowieka.
W Ksiedze Madrosci czytamy o Bogu, ktory jest potezny, a jednoczesSnie
fagodny i mitosierny. Swiety Pawet przypomina, ze Duch Swiety pomaga
nam nawet wtedy, gdy nie umiemy si¢ modli¢. A Jezus w przypowiesci
pokazuje, ze krolestwo Boze wzrasta powoli — jak ziarno gorczycy — ale
prowadzi do wielkiego owocu.

Otwdrzmy nasze serca na stowo Boze, ktdore ustyszymy.

Modlitwa powszechna
Zgromadzeni na Eucharystii, powierzmy Bogu nasze prosby, ufajac
Jego cierpliwej mitosci.
1. Mddlmy si¢ za Koscidt, aby byt jak dobre pole, na ktérym wzrasta wiara,
nadzieja i mitos¢.
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2. Modlmy sie za rzadzacych narodami, aby kierowali sie¢ madroscia i szu-
kali dobra kazdego cztowieka.

3. Moddlmy sie za tych, ktorzy pogubili sie w Zyciu, aby odkryli, ze Bog daje
kazdemu czas na powr6t i przemiane.

4. Modlmy sie za ludzi pracujacych na roli oraz za wszystkich, ktorzy
troszcza sie o ziemig, aby ich trud przynosit dobre owoce.

5. Modlmy si¢ za naszych zmartych, aby Bog przyjat ich do swojego kro-
lestwa jak dojrzate ziarno do spichlerza Zycia.

6. Modlmy sie za nas samych, abySmy nie tracili nadziei wobec wiasnych
stabosci i cierpliwie pracowali nad dobrem w naszym zyciu.

Boze, Ty widzisz to, co w nas dobre, i to, co jeszcze niedojrzate. Wy-
stuchaj naszych modlitw i prowadz nas ku pelni zycia. Przez Chrystusa,
Pana naszego.

Przed prefacjq
Dzigkujmy Bogu za to, Ze nie rezygnuje z nas — ze cierpliwie czeka, az
dobro w naszym zyciu wyda owoc.

Przed rozestaniem

Wracamy do codziennoSci jak na wtasne pole — tam, gdzie trzeba siac,
pielegnowac i czekad. Niech Bog, ktéry rozpoczat w nas dobre dzielo,
doprowadzi je do petni.

ks. fukasz Kolodziejczak

I1. Sugestie homiletyczne

PSZENICZNE KEOSY

1. Stowo Boze zawiera ponadczasowa prawde. Niekiedy jest ona oczy-
wista. Innym razem bywa trudno uchwytna, ukryta pod ostong symboli
i obrazow. Bywa tez prawda, ktdra jest trudna do przy]¢c1a Wszystkle trzy
sposoby ukazania prawdy zdajg si¢ znajdowacé w przypowiesci o pszenicy
i chwascie.

2. Fakt istnienia dobrych i ztych jest niepodwazalny. Widzimy doskonale,
jak rola Swiata obsiana jest dobrymi i ztymi, jak staraniom o zapewnienie
pokoju, zdrowia, dobrobytu odpowiadaja dazenia ku wojnie, wyzyskowi
i ciemnocie. Mozemy sobie przypomnie¢ nazwiska i twarze §wiatowych
lideréw czy medialnych celebrytow, ktérzy jednoznacznie kojarza nam sie
z jedna lub druga strona. Ta jednoznacznie zta dziatalno$¢ moze budzié
w nas reakcje podobna do reakcji ewangelicznych stug: Panie, pozwdl nam
zrobi¢ z nimi porzadek. Zeslij na nich grom z nieba, a nasz §wiat natychmiast
stanie si¢ lepszy. I burzymy si¢ na odpowiedz: ,,Pozwdlcie obojgu r6s¢ az do
Zniwa; a w czasie zniwa powiem zenicom: Zbierzcie najpierw chwast i po-
wigzcie go w snopki na spalenie; pszenice zas zwiezcie do mego spichlerza”.
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3. Prawda dzisiejszej przypowiesci ewangelicznej jest jednak o wiele
bardziej dotkliwa i niewygodna, gdy uswiadomimy sobie, Ze pszenica i chwast
to nie tylko §wiatowi filantropii, dobroczyncy i zbrodniarze wojenni, ale to
takze ludzie, ktérzy sa wokoét nas, nawet bardzo blisko. Jak ziarna posiane
obok siebie, wspolnie wzrastamy, wspieramy si¢, zmagamy z przeciwnoscia-
mi, czerpiemy z tej samej gleby, wody, stofica. A jednak jedni sa pszenica,
drudzy chwastem. Jedni znajda bezpieczna wieczno$¢ w niebianskich spi-
chlerzach, drudzy w snopkach na spalenie. I o nich gospodarz roli, pytany
0 zgode na wyrwanie chwastu, méwi: ,,Nie, byScie zbierajac chwast nie
wyrwali razem z nim i pszenicy”. Mozemy pomysle¢ o tych, bez ktérych
nie wyobrazamy sobie zycia, ktérym tak wiele zawdzigczamy, ktorych tak
bardzo kochamy, ktérzy sg naszymi matzonkami, rodzicami, rodzefistwem,
dzieémi. Ilu z nich jest obok nas podczas tej Mszy Swigtej? Ilu nie moze byc,
cho¢ chcieliby? A ilu wybrato inne zajecia na te niedziele? Czy na pewno
tylko na te jedna niedziele?

4. Te pytania prowadza nas do trzeciego ujecia przypowiesci. Rola, na
ktérej wzrasta ziarno pszenicy i chwastu, jest moje serce. Granica mi¢dzy
dobrem a zlem nie przebiega miedzy nami, ale przez ludzkie serce. To my
pozwalamy, by rosto w nim dobro albo zto, przestrzen Boza lub szataniska.
W ostatecznym rozrachunku najwyzszym dobrem jest Bog. A wiec pytame
o dobro jest pytaniem o Boga i o relacje cztowieka z Bogiem. Nie mozna
zy¢ w falszywym przekonaniu, zZe wystarczy by¢ dobrym czlowickiem, zeby
zosta¢ zbawionym. Gdyby tak byto, to Chrystus przyszedlby na Swiat, od-
dat za nas zycie i zmartwychwstal zupetie niepotrzebnie. Ks. prof. Jerzy
Szymik przywotywat stowa Antychrysta: ,,Pomagajcie ludziom, wybawiajcie
ich, ale — na mito$¢ Boska — robcie to bez Boga, a najlepiej przeciw Bogu”.

5. Niech dzisiejsza przypowies¢ ewangeliczna zacheci nas do jeszcze moc-
niejszego przylgnigcia do Boga jako Zrodta wszelkiego dobra, oddali od nas
pokuse bycia sedzig wydajacym wyrok na bliznich i uczy nas opierania zycia
na Bogu, by nasze pszeniczne klosy nie okazaly si¢ pozbawionymi ziarna.

ks. Marcin Ziotkowski

I11. Propozycje ogloszen

1. Kontynuujac rozwazanie dotyczace obsiewania naszych serc stowem
Bozym, ktére znajdujemy w liturgii stowa, dzi§ dochodzimy do momentu,
w ktérym uswiadamiamy sobie, ze sensem zasiewu jest zebranie dobrego
plonu. Potrzeba wiec zadaé sobie zasadnicze pytanie: jaki plon przynosi
zasiana w moim sercu wiara?

2. Niewatpliwa pomoca w rozwoju wiary jest modlitwa. Warto wigc
postawié sobie kolejne pytanie: a mianowicie, na ile pomagam swojej
wierze przez modlitwe?

3. Przypomnijmy wigc o modlitwie rannej i wieczornej, ale takze i tej
w ciagu dnia, cho¢by modlitwie Aniot Pariski, ktora mozemy odmawiad trzy
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razy w ciagu dnia: rano, w potudnie i wieczorem. A takze o innych formach
modlitwy: rézaficu czy Koronce do Mitosierdzia Bozego.

4. Chciejmy wykorzysta¢ w naszych modlitwach réwniez rozwazania
znajdujace si¢ w prasie katolickie;j.

5. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: w §rod¢ — §w. Mari¢ Mag-
dalene, znana z Ewangelii uczennice Chrystusa; w czwartek — Sw. Brygide,
szwedzka zakonnicg, zalozycielk¢ zakonu brygidek, patronke Europy; w pia-
tek — $w. Kinge, wegierska krolewne, ksiezne krakowska i sandomierska,
anastepnie zakonnice w zakonie klarysek, dziewice; w sobote — $w. Jakuba
Apostota i §w. Krzysztofa, patrona kierowcow.

6. Z racji wspomnienia §w. Krzysztofa odbywa si¢ blogostawienie pojazddw.

25 lipca 2026 .
SIEDEMNASTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Rozpoczynajac kolejny tydzien gromadzimy si¢ przy ottarzu Eucharystii
jako wspoélnota ludu Bozego. JesteSmy przeznaczeni przez Boga, abySmy si¢
stali na wzor obrazu Jezusa Chrystusa, Jego Syna. To podobiefistwo nosimy
w sobie juz od dnia naszego chrztu, kiedyS jednak bedziemy uczestniczy¢
na zawsze w Jego chwale i bedziemy do Niego na zawsze podobni.

Stajac za$ w prawdzie przed naszym Ojcem w niebie uznajmy swoja
grzeszno$¢ i stabo$¢ i przepro$my Go za wszelkie niewiernosci.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Krolestwo Boze objawiajace si¢ nam w stowie Bozym podobne jest do
skarbu ukrytego w roli albo do drogocennej perly. Przypomni nam o tym
sam Chrystus w dzisiejszej ewangelii. Wstuchajmy sie z wiara w gtoszone
nam stowo i pro§my pokornie o prawdziwa madro$¢ Boza, na wzér Salomona
z pierwszego czytania, abySmy potrafili zy¢ tym slowem i swoja postawa
wiary Swiadczy¢ o jego autentycznoSci.

Modlitwa powszechna

Do Boga, ktory nie przemija, lecz trwa na wieki, ku ktoremu idziemy
przez cale nasze zycie, zanieSmy teraz pokorne btagania.

O silng wiare dla catego KoSciota.

O pokdj dla wszystkich narodow §wiata.

O dobra pogode dla rolnikéw i chleb dla glodnych.

O rado$¢ w niebieskim Jeruzalem dla zmartych.

O umocnienie naszej wi¢zi z naszym Panem, Jezusem Chrystusem.

Nnhwhe=
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Boze, ktory jestes naszym celem i naszym pragnieniem, prosimy Cie
pokornie, niech nasza modlitwa znajdzie uznanie przed Toba. Przez
Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Sktadajmy dzigkczynienie naszemu Ojcu za wiare, ktora nas obdarzyt
w swoim nieskoficzonym milosierdziu, i za niezglebiong mitos¢, ktéra nam
codziennie okazuje.

Przed rozestaniem

Wiara domaga sie czytelnego Swiadectwa. Dlatego tez, abySmy mogli
by¢ wiarygodnymi §wiadkami Chrystusa i pociagali do wiary naszych braci
i siostry, przyjmijmy Boze btogostawienstwo. Niech ono nas wspomoze
i utwierdzi.

ks. Krzysztof Kurtys

II. Sugestie homiletyczne

EFEKT WYBOROW

Jest pewna teoria nazywana efektem motyla. Polega ona na tym, ze
najmniejsze zdarzenia losowe moga doprowadzi¢ do duzych zmian. Stani-
staw Salifiski napisat: ,,wszystkie mysli, stowa, uczynki znajduja swoje echo
i odbicie w zyciu innych lub w p6Zniejszym naszym zyciu”. Mamy wigksza
lub mniejsza Swiadomo§¢ wielu rzeczy. Dbamy na przyktad o zdrowie, bo
chcemy, aby przektadato si¢ to na komfort naszego pdzniejszego zZycia.
Dorabiamy si¢, pracujemy, odktadamy, aby pdzniej mie¢ zapewniony byt
materialny. Zdobywamy wyksztatcenie, aby mie¢ dobra prace i przysztos¢.
Zaktadamy rodziny, aby to przektadalo si¢ na nasze perspektywy zyciowe.
Te wszystkie nasze dzialalnoSci sa potrzebne. Musimy tez dotknaé naszych
ztych wybordw, ktore tez niosa za sobg konsekwencje, nieraz na cate zycie.
I to wszystko mozemy podsumowac okreSleniem — efekt motyla.

Jezeli obserwujemy te rzeczywisto$¢, to dostrzegamy, ze mozna mied
wiele, mozna osiagna¢ duzo, ale widzimy, jak cztowiek doswiadcza we-
wnetrznego rozdarcia, cierpienia, samotnosci czy niezrozumienia. Niby
wiele rzeczy idzie tak, jak si¢ zamierza, lecz w sercu najczesciej czuje sie
brak czegos. CoS$ tu po prostu nie gra. Brakuje moze glebi, istoty, sensu.
Jasnego ukierunkowania.

Moze w tym wszystkim brakuje fundamentu, tego pierwszego poru-
szenia, ktore nada kierunek temu wszystkiemu. Brakuje tego tzw. efektu
motyla, pierwszego odruchu, ktory jest pozwoleniem na dziatanie Boga.
Salomon nie poprosit o dlugie zycie, o bogactwa i nie poprosil o zgube
nieprzyjaciol. Prosit o umiejetno$¢ rozstrzygania spraw sagdowych. Jasnego
wyboru, madrych decyzji i podyktowanych sprawiedliwo$cia. Bog spehit
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jego pragnienie i dat mu serce madre i pojetne. Madro$¢ dana u poczatku
jego dziatalnoSci kierowata jego wyborami i czynami. Kazde nasze dziatanie
powinno wyplywac z tego Bozego natchnienia. Bozego poruszenia. Czesto
ludzkie myslenie jest dalekie od tego Bozego. Poniewaz wielu uwaza, ze
sa madrymi, tylko brakuje im zdrowia, pieni¢dzy, szczg¢icia, dobrej pracy,
wiasciwych ludzi itd.

Trzeba duzej madrosci i Swiatta Bozego, aby z jedne;j strony nie bac sie
zobaczy¢ swojej sytuacji. Ze jest sie biedakiem swego zycia. Chrystus nie
chce, abySmy byli zebrakami oczekujacych od nich uznania. Udowadniania
sobie na rézne sposoby swojej wartosci. To rodzi niestety niewtasciwe wy-
bory, ktérych konsekwencje ponosimy do kofica. Chrystus pragnie, aby nasz
wybor byt decyzja zdobycia tej najcenniejszej perly, jaka jest zycie wieczne.
Cos$ najwazniejszego. SzczeScie najwieksze. I tutaj mozemy postuzy¢ sie
teorig efektu motyla. Jedno, Swiadome tak, powiedziane Chrystusowi, ma
wywolywac konsekwencje w innych decyzjach lub czynach. Jezeli podjatem
decyzje, to mam za nig pdj$¢. Tutaj musimy pozby¢ si¢ pewnych zludzen.
Jezeli moje czyny, zycie, nie sg odbiciem tej pierwszej decyzji, to oznacza, ze
nigdy nie poznatem Chrystusa i nigdy nie powiedzialem jemu: tak. Dlatego
Boég nie ma mozliwosci dostac si¢ do ludzkiego serca. Nie podpisze si¢ pod
niegodziwoscia i Swigtokradztwem. Ale jezeli dokona si¢ ten efekt motyla
to patrzac w przesztos¢, moge zobaczyc, jak Bog dziatat w moim zycm
czesto naznaczonym trudem czy wrecz cierpieniem. Perta to nie tylko cos§
odlegtego. To krélestwo Boze, ktore wzrasta juz teraz. I trzeba pamigtac,
ze potéw ryb to nie festiwal deklaracji, ale konsekwencje moich wyboréw,
postaw i czyndw, ktdre jasno wskazuja, co wybratem i jakie konsekwencje
poniose.

ks. Przemystaw Warmiriski

II1. Propozycje ogloszen

1. Czas wakacji to okres, w ktérym podejmujemy réznego rodzaju
poszukiwania, poczynajac od ciekawych miejsc, poprzez ciekawych ludzi,
ale znalez¢ chcemy prawdziwy skarb. Do takiego dziatania zacheca nas
réwniez i dzisiejsza liturgia stowa.

2. Z nauki katechizmu wiemy, ze tym najwazniejszym przykazaniem
i najwiekszym skarbem jest objawiona nam przez Chrystusa mito$¢ do
Boga i cztowieka.

3. Wedrujac do réznych sanktuariéw, odwiedzajac ciekawe miejsca,
ogladajac przepickne zjawiska przyrodnicze, zechciejmy sobie uswiadomic,
ze w tych wspanialych miejscach znalezliSmy si¢, aby dawaé Swiadectwo
o swojej mitosci do Boga i cztowieka.

4. Zbliza si¢ sierpien — czas pielgrzymek udajacych si¢ do sanktuariéw
maryjnych; moze warto podjaé udziat w pielgrzymce, aby Swiadczy¢ o swojej
bliskosci z Bogiem i cztowiekiem.
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5. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: w Srode — §w. Marte, Marie
i Lazarza, przyjaciot Pana Jezusa; w piatek — §w. Ignacego Loyole, zatozy-
ciela zakonu jezuitéw; w sobote — Sw. Alfonsa Marie Liguoriego, zatozy-
ciela zgromadzenia zakonnego redemptorystow. W tym tygodniu rowniez
obchodzimy: pierwszg sobot¢ miesiagca z odpowiednim nabozenstwem.

6. W sobote przypada 82. rocznica Powstania Warszawskiego.

2 sierpnia 2026 .
OSIEMNASTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W te wakacyjna letnia niedziele Bog zaprasza nas tak, jak wota si¢ spra-
gnionych pielgrzyméw do Zrddta ozywezej wody. W tym czasie, kiedy niejeden
gospodarz juz zakonczyt zniwa, a drugi jeszcze zmaga si¢ z praca, ktéra ma
zapewnic chleb jemu i nam, Pan wota nas, abySmy przerwali nasz trud i zn6j
ipodeszli do Jego ottarza. Obiecujac pokarm, ktory syci najgtebsze nasze gtody
i pragnienia, wota na nas, aby kto tylko chce przyszedl do Niego i zaspokoit
to pragnienie. W stowie Bozym i w Eucharystii sam Chrystus wychodzi nam
na spotkanie, aby nakarmié nas swoim mitosierdziem i mito$cig mocniejsza
niz Smier¢. On patrzy na nas tak, jak wtedy na owe thumy stuchajace Go na
pustkowiu: z litoscia, ktéra przeradza si¢ w konkretny dar chleba i umocnienia.

Wejdzmy wigc z wiara w te Swieta Ofiare, powierzajac Mu nasze glody,
leki i utrudzenia, abySmy do$wiadczyli petni Jego daru.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Wstuchajmy sie uwaznie w stowo Boga, ktore jak zyciodajny pokarm
karmi nasza dusze i objawia mito$¢ Chrystusa, od ktérej nic nie moze nas
odlaczy¢.

Modlitwa powszechna

Zwroémy sie teraz do Boga, ktory zaprasza spragnionych i w Chrystusie
obdarza nas mito$cia, od ktérej nic nie zdota nas odlaczy¢, aby z ufnoscia
przedstawi¢ Mu potrzeby KoSciota i Swiata.

1. Modlmy sie za KoScidt, aby nie przestawal glosi¢ §wiatu zaproszenia
Boga i byl znakiem darmowej taski dla ubogich materialnie i duchowo.

2. Modlmy sie za papieza, biskupow i kaptanéw, aby jak Jezus na pustkowiu
patrzyli na powierzony im lud z mitosierdziem i prowadzili go do stolu
stowa i Eucharystii.

3. Modlmy sie za wszystkich, ktorzy czuja sie odlaczeni od Boga: z powodu
grzechu, cierpienia czy zwatpienia, aby doswiadczyli, Ze ani §mier¢, ani
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zycie, ani zadne inne stworzenie nie zdota ich odiaczy¢ od mitosci Boga
w Chrystusie Jezusie.

4. Modlmy si¢ za glodujacych, bezdomnych i za ofiary wszelkich wojen, aby
znalezli ludzi gotowych dzieli€ si¢ z nimi chlebem oraz schronieniem.

5. Mddlmy si¢ za nasza wspolnote, abySmy nie szukali spetnienia w tym,
co nie jest prawdziwym Chlebem z nieba, lecz w stowie Bozym i czestej
Komunii $wietej znajdowali prawdziwe zycie.

6. Moadlmy sie za naszych zmartych, szczegdlnie najbardziej zapomnianych,
aby Chrystus, ktory karmi swoj lud na ziemi, przyjat ich do uczty zycia
wiecznego w swoim krolestwie.

7. Mddlmy sie za nas samych, abySmy nie zapomnieli nigdy o tym, Ze to
Pan nasz, Jezus Chrystus jest tym, ktéry obdarza nas najwigksza opieka
W Zyciu.

Boze, Ojcze milosierdzia, Ty karmisz swoj lud stowem i Chlebem zycia;
wystuchaj nasze prosby i spraw, abySmy karmieni Twoimi darami wiernie
trwali w mitosci Chrystusa, ktory z Toba zyje i kroluje na wieki wiekow.

Przed prefacjq

Dzigkujmy teraz Bogu z radoscia, bo w Chrystusie, ktéry karmi nas
swoim stowem i Chlebem, objawit nam mito$¢, od ktdrej nic nie moze nas
odfaczy¢.

Przed rozestaniem

Za chwile przyjmiemy btogostawienstwo Boga; proSmy, aby to umocnie-
nie Jego stowem i Ciatem w postaci Chleba eucharystycznego zaspokajato
w nas wszelkie gtody, do jakich zdolna jest nasza duchowo-cielesna natura.

ks. Mateusz Wiosinski

II. Sugestie homiletyczne

PAN KARMI SWOJ LUD

1. Zyciowe sytuacje wielokrotnie nas zaskakuja, nieprzewidziane wyda-
rzenia, okoliczno$ci domagaja sie od nas odpowiedniej reakcji, zaradzenia
potrzebie, ktdra pojawita si¢ niespodziewanie.

2. W takiej sytuacji znajdujg si¢ — wedlug dzisiejszej ewangelii — Jezus
i Jego uczniowie. Po $mierci Jana Chrzciciela Jezus odptynat na miejsce
pustynne. Jednak ludzie dowiedzieli si¢ o tym i wychodza Mu naprzeciw.
Reakcja Mistrza jest dla nas pierwsza zacheta do ufnego poszukiwania
Jezusa w naszym zyciu — ,,Zlitowal si¢ nad nimi i uzdrowit ich chorych”.
Nauczyciel przyjmuje ich trud i zawierzenie.

3. Gdy przychodzi wieczdr, uczniowie zatroskani o sprawy organizacyjne
sugeruja Jezusowi rozestanie zgromadzonych ludzi do wsi, by zaopatrzyli si¢
w zywno$¢. Nie wynika to z ich niego$cinnoSci czy skapstwa. Zgodnie z 6w-
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czesnym zwyczajem nauczyciel nie mial obowigzku zapewnienia wyzywienia
swym uczniom. To raczej uczniowie utrzymywali swego mistrza, oplacali
nauke, a za zaszczyt poczytywano sobie zaproszenie nauczyciela w goscing.

4. Stowa Jezusa: ,, Wy dajcie im jeS¢” zaskakujg uczniow. Uswiadamiaja
Nauczycielowi, ze maja tylko pi¢¢ chlebow i dwie ryby. W ich gtowach pewnie
juz rodzi sie strach przed tym, co moze si¢ sta. Poczatkowy entuzjazm zgro-
madzonych, ktérzy przyszli do Jezusa, moze si¢ przerodzi¢ w kompromitacje,
bunt, szemranie i narzekanie. Wszystko tak znakomicie si¢ uktadato, ludzie
sa zachwyceni nauka i uzdrowieniami dokonywanymi przez Jezusa, a teraz
to wszystko moze si¢ rozpa$¢é. Ogromny potencjal i mysl, Ze odrobina blasku
stawy Nauczyciela przypadnie Jego uczniom za chwile moze przepasc.

5. Jezus jednak nie ustf;puje ,,Przynieécie mi je tutaj”. Bierze w dlonie
kazdy podany przez uczniow chleb i rybe. Odmawia biogosiawwnstwo
tamie i rozdaje uczniom. Kazda czastka chleba i ryby przez dtonie uczniéw
trafia do ludzi, ktérzy jedza do sytosci.

6. Nie jest to jeszcze Eucharystia, ale jej obraz, symboliczna zapowiedz.
Znak chleba, ktérym Pan karmi swoj lud do syta, umacnia wierzacych na
drodze do nieba. Chleb, ktéry Pan pragnie nakarmic wszystkich: ,,Jedli
wszyscy do sytosci [...]. Tych zas, ktérzy jedli, bylo okoto pieciu tysiecy
mezczyzn, nie liczac kobiet i dzieci”.

7. Pragnienie Jezusa, czyli dar Jego mitosci, wychodzi jednak naprzeciw
ludzkiej wolnosci. Dlatego §w. Pawel wylicza, ze ,,ani §mier¢, ani zycie, ani
aniotowie, ani zwierzchnoSci, ani rzeczy teraZniejsze, ani przyszle, ani potegi,
ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota
nas odtaczy¢ od mitosci Boga, ktdra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”.
A co jest w stanie odlaczy¢, uniemozliwi¢ Bogu obdarowanie mnie Jego
mitoscig? M6j grzech, moje powiedzeniu Bogu: ,,Nie”, moje odrzucenie
Jego mitoSci, ktora jest darem umacniajacym, ale i wymagajacym.

8. Czy jestem dzi§ w rzeszy ludzi, ktorzy ida za Jezusem, i pozwalam mu
sie nakarmi¢? Czy moze jestem uczniem, ktéry ma wigcej obaw i watpliwosci
niz zaufania? A moze moje serce jest jeszcze zamkniete na mitosé, ktorg
pragnie nakarmi¢ mnie Zbawiciel?

ks. Marcin Ziétkowski

II1. Propozycje ogloszen

1. Liturgia stowa dzisiejszej niedzieli ukazuje nam Chrystusa, ktory rozmna-
za chleb i ryby, aby nakarmic tych, ktdrzy przychodza stuchaé stowa Bozego.
A jednoczesnie Chrystus zwraca uwage swoim uczniom i nam rowniez: ,, Wy
dajme im je$¢”. Jezeli bedziemy sig starali wykonywac swoje obow1qzk1 to
i Pan Bg obdarzy nas taskami potrzebnymi do zycia doczesnego i wiecznego.

2. W sierpniu w naszym kraju obchodzimy rocznice wydarzen patrio-
tycznych. Rowniez z tym miesiacem wiaze si¢ dzielo przemiany naszego
kraju, zapoczatkowane w pamigtnym sierpniu 1980 roku. Nawigzujac do
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tych wydarzen KoSciét w sierpniu zacheca nas do abstynencji od napojow
alkoholowych i podejmowania wysitku wyjscia z tragedii uzaleznienia.

3. Zechciejmy i my w tym czasie podejmowac dziatania, ktére pozwola
nam przemienic nasze zycie i zblizy¢ nas do Boga i cztowieka. Takim dzielem
moze by¢ piesza pielgrzymka na Jasng Gore.

4. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: we wtorek — §w. Jana Mari¢
Vianney’a, proboszcza z Ars; w czwartek — §wigto Przemienienia Panskiego;
w sobote — §w. Dominika, zatozyciela dominikanéw. W tym tygodniu poza
tym: pierwszy czwartek i pierwszy piatek miesiaca wraz z odpowiednimi
nabozefistwami.

6 sierpnia 2026 r.
SWIETO PRZEMIENIENIA PANSKIEGO

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Dzisiejsze swieto prowadzi nas na gore Tabor. Ale osiggniecie kazdej
g0lry zaczyna si¢ od drogi. Wejscie wymaga wysitku, zmeczenia, czasem walki
z samym soba. Uczniowie tez nie znalezli si¢ tam przypadkiem — musieli
wejsé, krok po kroku. I dopiero na szczycie zobaczyli §wiatto — twarz Jezusa
jasniejaca jak stonice. To §wiatto nie pojawia sie na dole, w wygodzie, ale
na gorze, po drodze, po trudzie.

Ta Eucharystia jest dla nas taka droga. Przynosimy nasze zmeczenie,
rozproszenie, codzienno$¢ — i prosimy Boga, aby nas poprowadzit wyzej.
Stafmy wigc przed Nim i uznajmy nasze stabosci, proszac o Jego mitosierdzie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Liturgia stowa jest dziS jak dluga wspinaczka. Nie wszystko od razu jest
jasne, nie kazde stowo latwe do przyjecia. Czasem trzeba si¢ zatrzymac,
wysili¢, wrdci¢ mysla jeszcze raz —jak na gorskim szlaku, gdzie kazdy krok
wymaga uwagi i sily. Ale wtasnie w tym wysilku rodzi si¢ zrozumienie. Bo
stowo Boze nie zawsze jest oczywiste — ono prowadzi nas wyzej, ponad to,
co powierzchowne.

Stuchajmy wiec uwaznie, cierpliwie, jak ktos, kto idzie pod gore — wie-
rzac, ze na konicu tej drogi jest Swiatto.

Modlitwa powszechna

Z wiara przedstawmy Bogu nasze prosby, ufajac Jego Swiathu, ktére
prowadzi czlowieka.

1. Mdédlmy si¢ za Koscidt, aby prowadzit ludzi do spotkania z Chrystusem,
ktéry przemienia ludzkie zycie.
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2. Médlmy sie za papieza, aby umocniony faska Ducha Swietego prowadzit
Kosciot droga prawdy i nadziei.

3. Modlmy sie za tych, ktdrzy poszukuja Boga, aby odkryli Jego obecnos¢
w modlitwie, stowie Bozym i sakramentach.

4. Modlmy si¢ za ludzi przezywajacych trudnosci i zwatpienie, aby Swiatto
Chrystusa rozjasnito ich droge.

5. Médlmy si¢ za naszych bliskich zmartych, aby mogli oglada¢ Boga twarza
w twarz w chwale nieba.

6. Modlmy sie za nas samych, abySmy potrafili stucha¢ Jezusa i pozwolili
Mu przemieniaé nasze serca.

Boze, ktory znasz trud naszej drogi i widzisz nasze zmeczenie, przyjmij
nasze prosby i prowadz nas dalej, az do Swiatta, w ktérym wszystko stanie
sie jasne i pelne pokoju. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Wystawiajmy Boga za Chrystusa, ktdry objawia swojq chwale i prowadzi
nas drogg od krzyza do zmartwychwstania.

Przed rozestaniem

Uczniowie zeszli z gory Tabor i wrdcili do codziennosci, ale juz odmie-
nieni. Takze my wracamy do naszej codziennoSci — do drogi, ktéra bywa
stroma, meczaca i pelna wysitku.

Niech $wiatlo spotkania z Chrystusem pozostanie w nas i dodaje nam
sit, gdy brakuje odwagi, i nadziei, gdy droga staje si¢ trudna.

ks. fukasz Kotodziejczak

II. Sugestie homiletyczne

PRZEMIANA W CHRYSTUSIE

Droga ku przemianie w Chrystusie wiedzie przez powolne wspinanie
sie nie tyle ku szczytom doskonato$ci, co raczej ku gérze poznania swej
samotnosci i pustki. Dopiero na niej wida¢ Oblicze SzczeScia. Jest to gora
nieoszczedzania siebie w mitoSci na wzér Mojzesza i Eliasza. Ci dwaj wielcy
prorocy Starego Testamentu to ludzie gor. Pierwszy na Synaju otrzymat
z rak Boga kamienne tablice. Drugi na Horebie spotkat Pana objawiaja-
cego sie w glebokiej ciszy. Obaj ci §wieci z wysokosci swych gor zobaczyli
odstaniajacy sie horyzont Bozej obietnicy.

Mojzesz z wysokoSci swojej gory ujrzal wierno$¢ Boga. Upewnit sie,
ze BOg doprowadzi swoj lud do Ziemi Obiecanej, skoro potwierdza
zawieranym Przymierzem wlasne zamierzenia wobec Izraela. Nie od-
stapi od niego, az doprowadzi swe zamysty do kofica. Stopniowo, moca
zawartego Przymierza, Bog bedzie przemieniat swoja Oblubienice, uczac
ja wiernosci.
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Z kolei Eliasz z wysokoSci swojej gory dostrzegt poruszajaca obietnice
Boskiej sprawiedliwosci. Wobec szerzacej si¢ ludzkiej nieprawosci odkryt
delikatna Boza obecnosé, ktora nie sigga po przemoc. Bog nie byt w potez-
nej wichurze, w trzesieniu ziemi ani w ogniu. Eliasz, ktory sam byt gotowy
jak ogien strawic wszystkich czynigcych niegodziwos$¢, odkryt inny rodzaj
Bozego dziatania. Sprawiedliwos$¢ bedzie sie dokonywata poprzez taske,
przeobrazajaca stopniowo w glebokiej ciszy modlitwy i wiary ludzkie serca.

Dwaj mezowie Starego Testamentu z wysokoSci swych gor widzieli
zatem jasny horyzont Boskich obietnic. Widzieli chwale Najwyzszego,
ktéra obejmuje ludzka histori¢. Owa chwata nie miata oslepia¢, lecz miata
by¢ zakryta pod zastona wiernej i dyskretnej obecnosci. Zakryta jak twarz
Mojzesza, gdy schodzit z gory.

W Jezusie, ktéremu O]CleC przekazat cze$¢ i chwate, obaj Swieci ogladaja
spelnienie swych pragnien i nadziei, ktore zrodzit w nich B6g. Rozpoznaja
w Nim chwate konsekwentnie ukrywana przed ludzkimi oczami. Wiedza,
ze to wlasnie On, Syn Czlowieczy, okaze Boska wierno$¢ az do kofica.
Wiedza, ze przez taske Jego sprawiedliwos¢ bedzie rodzi¢ krélestwo Boze
w ludzkich sercach.

Jednak na razie, po do§wiadczeniu Przemienienia na gérze Tabor,
wszystko wraca na stare tory. Nie ma juz cudownosci, prorok6w ani obtoku.
Jest tylko Jezus. Tylko Onsig liczy i On powinien odtqd wystarczy¢ Piotrowi
i pozostatym Apostotom. On jest pelnym i zywym wyrazem mitosci Boga.
Przebywanie z Nim oznacza realizowanie historii, wypelnianie Bozego
planu, osiggniecie petnego zwyciestwa.

Roéwniez nam Jezus podarowuje chwile, kiedy szczeg6lnie czujemy Jego
mito$¢ i bliskoS¢. Sa to nasze mate Tabory. Przezywamy je, kiedy ofiarnie
komus$ pomogliSmy i potem styszymy stowa lub widzimy spojrzenia mo-
wiace: dzickuje. Chwile Taboru to réwniez takie sytuacje, kiedy we wspol-
nocie rzeczywiscie do§wiadczamy obecnosci Jezusa. Wtedy réwniez i my
chcielibysmy, jak Piotr i Apostotowie, postawi¢ trzy namioty, by te chwile
nie przeminely, lecz by trwaly. Zycie jednak toczy si¢ dalej. Na pierwszy
plan wychodza sprawy biezace, szara codzienno$¢ ze swoimi matymi czy
wiekszymi troskami. Pojawiajg si¢ nastepne problemy, nastgpne cierpienia.
Wtedy z naszych wspomnien wydobywajmy te pickne chwile, te pozytywne
przezycia, kiedy doSwiadczaliSémy bliskoSci i mitoSci Boga. Pamigtajmy, ze
,mate Tabory” zostaly nam podarowane, aby w trudnych okresach naszego
zycia stac sie¢ miejscem, gdzie mozemy na nowo odnaleZ¢é pewnos¢ Bozej
obecnosci przy nas oraz zawsze wiernej i niezawodnej pomocy.

ks. Konrad Dreszler

I11. Propozycje ogloszen

1. Liturgia stowa dzisiejszego Swieta ukazuje nam wydarzenia na gorze
Tabor, na ktorej Chrystus ukazuje si¢ jako Bog. Wydarzenie to ma pomoc
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Apostotom przygotowac si¢ na wydarzenia zwigzane z me¢ka, Smiercia
i zmartwychwstaniem Pafiskim.

2. W naszej polskiej tradycji Swieto to zwigzane jest przede wszystkim
z zakonczeniem epidemii, ktora dziesigtkowata nasza Ojczyzne w drugiej
potowie XIX wieku. Pan Bog zatrzymujqc epidemie, przemienit iycie
oczeku]qcych rychiej Smierci na rado$¢ zycia. Dlatego tez do wielu miejsc
odbywaja si¢ plesze pielgrzymki, aby podzickowa¢ w sanktuariach za
uratowane zycie.

9 sierpnia 2026 r.
DZIEWIETNASTA NIEDZIELA ZWYKLEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Gromadzimy sie dzi§ na Eucharystii, aby spotka¢ Boga, ktory objawia
si¢ nie tylko w potedze, mocy i sile, ale takze w ciszy i tagodnosci. On
przychodzi do nas réwniez posrdd naszych lekéw i niepokojéw, méwiac
do kazdego i kazdej z nas: ,,Odwagi, nie bdjcie sie”. JesteSmy zaproszeni,
by jak uczniowie zaufa¢ Mu nawet wtedy, gdy fale zycia wydaja si¢ nas
przyttacza¢. Bog, ktérego nazywamy Ojcem, umacnia w nas ducha swoich
dzieci i prowadzi nas ku obiecanemu dziedzictwu.

Otwdrzmy nasze serca na Jego obecno$¢ i dziatanie w tej Eucharystii, bo
dzigki Niej nic nam w zyciu nie zaszkodzi, gdy wiara nasza bedzie mocna.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Wstuchajmy si¢ w stowo Boga, ktéry przychodzi zarowno w ciszy tagod-
nego powiewu, jak i posrdd burzy naszego zycia.

Modlitwa powszechna

Z ufnoscia dzieci Bozych, ktore Ojciec prowadzi i umacnia, przedstawmy
Mu nasze prosby.

1. Mo6dlmy sie za KoScidt, aby zawsze prowadzit ludzi do spotkania z Chry-
stusem, ktéry umacnia wiare i ucisza burze ludzkich serc.

2. Modlmy sie za pasterzy KoSciota, aby wstuchani w Bozy glos, rozpo-
znawali Go takze w ciszy i pokorze codziennosci.

3. Modlmy sie za narody i rzadzacych, aby kierowali si¢ troskg o dobro
wspOlne i budowali pokd;.

4. Modlmy sie za tych, ktorzy przezywaja lek, zwatpienie i trudnosci, aby
uslyszeli stowa Jezusa: ,,Nie bojcie si¢” i doSwiadczyli Jego pomocy.

5. Modlmy sie za zmartych, aby Bog przyjat ich do swojego krdlestwa
i obdarzyt zyciem wiecznym.

159




6. Modlmy si¢ za nas samych, abySmy umocnieni taska sakramentéw
wzrastali w wierze i ufno$ci wobec Boga.

Boze, nasz Ojcze, ktory przychodzisz do nas w sposob niespodziewany
i zawsze nowy, wystuchaj prosb, ktére do Ciebie zanosimy i umacniaj
w nas wiare, abySmy osiagneli obiecane dziedzictwo. Przez Chrystusa,
Pana naszego.

Przed prefacjq

Wznie§my nasze serca ku Bogu i dziekujmy Mu, ze w swojej mitosci
przez Jezusa Chrystusa objawia si¢ nam jako troskliwy Ojciec i prowadzi
nas przez zycie.

Przed rozestaniem

Przyjmijmy Boze btogostawiefistwo — niech ono nas umocni, abySmy
z wiarg i odwaga potrafili zy¢ na co dzien tym, co dziS ustyszeliSmy.
ks. Mateusz Wiosinski

I1. Sugestie homiletyczne

POZWOL MI PRZYJSC DO CIEBIE

Bog jest powiewem, ochtoda, otucha. Eliasz z pierwszego czytania cierpi
ogromne zmeczenie, wyrzuty sumienia, trapia go watpliwosci dotyczace jego
powotania. Prosi Pana o zwolnienie z misji. I podobnie jak niegdys Mojzesz,
doswiadcza Jego przejscia. I rozpoznaje Go, nie w wichurze, trzgsieniu ziemi
czy ogniu, ale w lekkim powiewie. Bog wkracza w problemy 1 troski swego
stugi, Eliasza. Wkracza, bo jest nimi zainteresowany, pragnie im zaradzic.
Pragnie wynagrodzi¢ mu poniesione trudy, obiecuje jak Abrahamowi: ,,Ja
jestem twoja nagroda, nazbyt wielka”.

My tez jeste$my Eliaszem, cho¢ kazdy z nas ma swoje imi¢, nadane przez
Pana. I nad ziemia naszego zycia tez wieje Duch Panski. Najpierw dokonato
sie to w chrzcie. Wtedy ,,ziemia byta beztadem i pustkowiem. Ciemno$¢ byta
nad bezmiarem wod, a Duch Bozy unosit si¢ nad wodami...”. Powtarza si¢
scena z Ksiegi Rodzaju. Jesli kto§ miat szczescie by¢ nad Jordanem, wie,
ze to nieatrakcyjna rzeka. Waska i zabtocona. Tak jak kazdy z nas. Dale-
ko nam do wod Ezechielowych i apokaliptycznych — wod uzdrawiajacych
wszystko krysztatowych, przejrzystych, skrzacych si¢ kolorami teczy, symbolu
przymierza z Bogiem, zgody z Nim. My jesteSmy Jordanem — zabloconym
waskim, bez widocznego dna, a niekiedy wysychajacym, bo bywa, ze tracimy
motywacje, gubimy kierunek.

I do naszego Jordanu wcigz na nowo przychodzi Chrystus! Mato tego,
on pragnie wej$¢ w Srodek naszej stabosci i ngdzy, zanurzy¢ si¢ w niej po
pas po to, by nas uswiecic, oczysci¢. Moze, drogi bracie, jak Jan Chrzciciel
chcesz powiedziec: ,, To ja potrzebuje chrztu od Ciebie”, przemienic si¢
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w Ciebie, zaczerpnac¢ z Twojej mitoSci do mojego naczynfka, ,,a Ty przy-
chodzisz do mnie?” Ty chcesz wej$¢ w moja metna rzeczke, ubrudzic sig?
Czemu? Ale przeciez Bdg si¢ nie myli, ,,pozwdl teraz, bo tak godzi si¢ nam
wypehic¢ wszystko, co sprawiedliwe”. I wypelnia to na mnie, we mnie i ze
mng, i znéw Duch Bozy unosi si¢ nad moim zyciem, nad Chrystusem, ktory
trzyma mnie za reke i jak w Pie$ni nad PieSniami wotam: ,,Pociagnij mnie
za soba! Pobiegnijmy! Wprowadz mnie, krélu, w twe komnaty! Cieszy¢ si¢
bedziemy i weseli€ toba, i stawic¢ twa mito$¢ nad wino”.

Jednak jestem synem umitowanym, jednak B6g ma we mnie upodobanie,
jednak mi ufa mimo wszystko. I moze jak w dzisiejszej ewangelii przyjdzie do
mnie dopiero ,,0 czwartej strazy nocnej”, moze wydawac si¢ bedzie, ze 0 mnie
zapomnial, ale przeciez widzi, jak trudzg sie ,,przy wiostowaniu, bo wiatr jest
przeciwny”. Gdy trzeba, stanie przy mojej todzi i przypomni: ,,Odwagi, to
Ja jestem, nie b@j si¢!” Nie da mi zatonaé. Gdzie? Na jeziorze Genezaret.
Kazdy z nas w swoim zyciu ma to jezioro Genezaret, jezioro proby mitoSci
i zaufania. Nad tym jeziorem Jezus zechcial kiedy§ zamieszkaé, na tym
jeziorze przychodzi do mnie po wodzie, nad tym jeziorem rozmnaza chleb,
tu wreszcie zapyta mnie o mito$¢. ,,Czy mitujesz Mnie wiecej anizeli ci”, do
ktorych cig¢ posle? To pytanie nie moze pozostac bez uczciwej odpowiedzi.
Jestes, bracie, siostro, dzieckiem umitowanym. Jaka mitoScia odpowiesz?

Eliasz odpowiedzial na wezwanie Boga. I cho¢ wiele go to kosztowalo,
byto warto! Woda, ktéra nie plynie, a stoi w miejscu, technie, psuje si¢. Naj-
czystsze sa wody Zrddlane, wartko plynace. Potrzeba nam prob i do§wiadczen,
by zachowac czerstwe zdrowie ducha, site przebicia przez skorupe §wiata.

Uczyn, Panie, méj Jordan, mnie, przejrzystym jak jezioro Genezaret.
PrzyjdZ do mnie wsrdd moich burz, pozwdl przyjs¢ do Ciebie po wodzie,
chocby potu i tez, bo nie ma mitosci bez ofiary. Pom6z mojej zawsze za
matlej mitoSci staé si¢ jak wody Ezechiela — gtebokimi wodami, ktérych nie
da si¢ przejs¢. Daj stawac si¢ lekkim powiewem dla moich bliznich, z kt6-
rymi spotykam si¢ na co dziefi, a ktorzy moze juz ustaja, chwieja sig, traca
nadziej¢. Przynie§ mi uzdrowienie jak wody Apokalipsy i daj nimi si¢ stac
dla innych. Bo przeciez ,,Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham”.

ks. Marcin Ziotkowski

II1. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsza Ewangelia stawia nam pytanie o site naszej wiary. Swiety
Piotr mial wielki zapal, ale w chwili préby bardzo szybko otaczajaca rzeczy-
wisto$¢ ostabita jego wiarg. Postawmy sobie pytanie: jaka jest nasza wiara?

2. Rzeczywisto$¢ ludzkiego zZycia znajduje si¢ wigc pomigdzy korzy-
staniem z wiary a jej odrzucaniem. Dobry nasz Ojciec umacia nas w zyciu
duchowym, odpuszcza nam grzechy w sakramencie pokuty i wspiera nas
w sprawach doczesnych, dajac nam to, co jest potrzebne do naszego Zycia.
Czy my jednak nasza wiare ozywiamy i dzielimy si¢ nig z innymi.
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3. W sobote uroczysto§¢ Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny;
z tym dniem zwiazany jest obrzed blogostawienia kwiatéw, ziét i wieficow
Zniwnych.

4. W tym tygodniu w liturgii wspominamy takze: w poniedziatek —
$w. Wawrzynca, diakona i meczennika; we wtorek — sw. Klare, dziewice,
wspOtpracowniczke §w. Franciszka z Asyzu; w piatek — Sw. Maksymiliana
Mari¢ Kolbego, meczennika obozu w O$wigcimiu.

5. W sobote przypada 106. rocznica Bitwy Warszawskiej, znanej rowniez
jako Cud nad Wista, kluczowego zwycigstwa w wojnie polsko-bolszewickiej,
decydujacego o zachowaniu przez Polske niepodlegtosci.

15 sierpnia 2026 r.

UROCZYSTOSC
WNIEBOWZIECIA NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyta, ze spetnig si¢ stowa powiedzia-
ne Tobie od Pana”. Tak oto pozdrawia dzi§ Kosciét Maryje, wspominajac
uroczyScie Jej wniebowzigcie. ,,Jest to §wieto, w ktdrym wspomina si¢
doskonatosé i szczesliwosé, do jakiej zostala przeznaczona, uwielbienie
Jej niepokalanej duszy i dziewiczego ciata, doskonale upodobnienie si¢
do Chrystusa zmartwychwstatego”. Modlmy sie, abySmy zastuzyli na udziat
w chwale, gdy d01d21emy do kresu naszych dni, gdy staniemy na tamtym
brzegu, gd21e nie ma juz cierpienia ani $mierci.

Abys$my jak najowocniej mogli sprawowac t¢ Eucharystie, przeprosmy
Boga Ojca za to, iz w codziennym postepowaniu nieraz zapominamy
o prawdziwym celu naszego zZycia, ktorym jest wieczna ojczyzna w niebie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Obraz niewiasty obleczonej w stofice i ksiezyc oraz wypowiedziany
przez Maryje wielki hymn uwielbienia, ktory dzi$ ustyszymy w ewangelii,
objawiaja nam w calej pelni niezwykta godno$¢ Bozej Rodzicielki. Z jej
wniebowzigcia radujg si¢ zastepy aniotow, a wszystkie pokolenia beda ja
btogostawi¢ za wielkie dzieta, ktérych Pan przez Nig dokonat.

Z uwaga wstuchajmy si¢ w stowo samego Boga, abySmy mogli je przyjaé
szczerym sercem i wypetni¢ w zyciu jak Maryja.

Modlitwa powszechna

Przez oredownictwo Maryi, pokornej stuzebnicy Bozej, ktéra najpelniej
raduje sie chwala nieba, médlmy sie do Pana.
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1. Za pielgrzymujacy Koscidt, aby wierzac doszedt do celu swej drogi,
gdzie czeka go zmartwychwstaty Chrystus.

2. Zapracujacych naroli, aby ich trud wspierato btogostawiefistwo Stworcy,
Dawcy wszelkiego dobra.

3. Zanasza Ojczyzng, aby uroczyste wspomnienie zwyciestwa nad Wista
co roku ozywiato nasza mito§¢ do wszystkiego, co Polske stanowi.

4. Za chorych i cierpiacych, aby pamigtali, ze Chrystus przemieni kazde
cierpienie w rado§¢ bez miary.

5. Zanas $wietujacych wniebowzigcie Matki naszego Pana, abySmy az do
$mierci wiernie wypelniali wolg Bozg i zastuzyli na wieczna chwale.
Ojcze Wszechmogacy, ktory w Maryi dale§ nam nadzieje osiagniecia

chwaly nieba, przyjmij taskawie nasze prosby i wspieraj nas nieustannie

w kroczeniu droga pokornej stuzby bliznim, abySmy po doczesnej piel-

grzymce doszli do rado$ci wiecznej, ktora dla nas przygotowates. Przez

Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Sktadajmy dziekczynienie Bogu Najwyzszemu za wniebowziecie Maryi,
naszej Matki, ktéra jest wizerunkiem KoSciota w chwale i nasza Orgdow-
niczka u Boga.

Przed rozestaniem

Niech blogostawiefistwo Boga wspomoze nas w owocnym wypehianiu
stowa Bozego na wzor Maryi. Niech pomnozy w nas pragnienie pokornego
kroczenia drogami, ktére nam Pan wyznaczyt.

ks. Krzysztof Kurtys

II. Sugestie homiletyczne

ZAUFAC JAK MARYJA

Stajemy dzi§ razem w wyjatkowym dniu —w uroczysto$ci Wniebowzigcia
Najswietszej Maryi Panny. To $§wieto jest petne Swiatla, nadziei i glebokiej
tajemnicy. Kosciot ukazuje nam Maryje jako te, ktora zostata wzieta do
nieba z duszg i ciatem — jako pierwsza spoSrdd ludzi, ktéra w pelni uczest-
niczy w chwale zmartwychwstania.

Dzisiejsza uroczysto$¢ nie jest tylko wspomnieniem wydarzenia z prze-
sztosci. To jest zapowiedZ naszej przyszioSci. W Maryi widzimy, kim mamy
si¢ sta¢. Ona jest obrazem KoSciota doskonatego, cztowieka odkupionego,
cztowieka, ktory zaufat Bogu do konca.

Maryja nie byla kim§ ,,oderwanym od rzeczywistosci”. Jej zycie bylo
zwyczajne, naznaczone codziennym trudem, niezrozumieniem, a nawet
cierpieniem. Przezyla niepokdj zwiastowania, trud podrézy do Betlejem,
ubdstwo stajni, ucieczke do Egiptu, zagubienie Jezusa w $wiatyni, a wreszcie
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dramat Golgoty. A jednak przez to wszystko przeszla z wiara. I wlasnie ta
wiara jest kluczem do zrozumienia Jej wywyzszenia. Maryja uwierzyla, ze
dla Boga nie ma nic niemozliwego. Uwierzyla wtedy, gdy nie rozumiata.
Uwierzyta wtedy, gdy bolato. Uwierzyta wtedy, gdy wszystko zdawato si¢
przeczy¢ obietnicom. Dlatego dzisiaj KoScidt pokazuje Ja nam w chwale
nieba. Bo Bdg jest wierny. Bog nie zapomina o tych, ktérzy Mu ufaja.

Whiebowziecie Maryi mowi nam przede wszystkim o godno$ci ludzkie-
go ciata. W Swiecie, ktdry czesto traktuje ciato jako narzedzie, przedmiot,
co$ przemijajacego i mato waznego, Bog przypomina: cialo cztowieka jest
przeznaczone do chwaly. Nie jeste§my stworzeni do nicoSci. Nie jesteSmy
stworzeni tylko na chwile. JesteSmy stworzeni do wiecznoSci. Maryja zostata
wzi¢ta do nieba z duszg i cialem — to znaczy, Ze cale nasze cztowieczenstwo
ma sens. Nasze zycie, nasze wybory, nasze cierpienia, nasze zmagania —
wszystko ma znaczenie.

Whiebowziecie Maryi to takze Swigto nadziei. Kazdy z nas niesie w sercu
jakie§ cigzary. Moze kto§ z nas zmaga si¢ z choroba, kto§ z samotnoscia,
kto$ z poczuciem bezsensu, kto§ z grzechem, ktéry powraca. Dzisiejsze
Swieto mOwi: to nie jest koniec. Ostateczne stowo nalezy do Boga, a nie
do cierpienia, nie do §mierci. Maryja juz jest tam, dokad my zdazamy.
Ona nie jest daleko od nas. Jest Matka, ktora towarzyszy. Jest ta, ktora
rozumie nasze zycie, bo sama je przezyla. I jest ta, ktora prowadzi nas
do swojego Syna.

Zwr6émy uwage, ze Maryja w Ewangelii nie zatrzymuje uwagi na sobie.
Zawsze prowadzi do Jezusa. W Kanie Galilejskiej mowi: ,,Zrdbcie wszystko,
cokolwiek wam powie”. To jest Jej przestanie takze dla nas dzisiaj. JeSli
chcemy dojs$¢ do chwaly, ktéra Ona juz osiagneta, droga jest jedna: stuchad
Jezusa i zy¢ Jego stowem.

Nie wystarczy podziwia¢ Maryje. Trzeba Ja na§ladowac. A co to znaczy
nasladowac¢ Maryje? To znaczy uczy¢ si¢ stucha¢ Boga w codziennosci.
To znaczy méwic ,,tak”, nawet wtedy, gdy to ,tak” kosztuje. To znaczy
zachowywac w sercu Boze stowo i wraca¢ do niego w chwilach trudnych.
To znaczy takze uczy¢ si¢ pokory. Maryja nie szukala siebie. Nie stawiata
siebie w centrum. A jednak zostata wywyzszona ponad wszystkich ludzi.
To paradoks Ewangelii: kto si¢ uniza, bedzie wywyzszony.

Dzisiejsza uroczystos¢ jest takze wezwaniem do spojrzenia dalej niz
tylko na to, co doczesne. Zyjemy w §wiecie, ktory bardzo skupia si¢ na ,,tu
iteraz”. Nasukcesie, pienigdzu, wygodzie, uznaniu. A Maryja przypomina:
prawdziwe zycie jest w Bogu. To nie znaczy, ze mamy uciekac od §wiata.
To znaczy, ze mamy zy¢ w $wiecie, ale z sercem skierowanym ku niebu.
Kazdy nasz dziefi moze by¢ droga do SwietoSci. Kazda modlitwa, kazdy
dobry czyn, kazde przebaczenie, kazda wiernos$¢ — to wszystko buduje
nasza wiecznos$¢.

Na konicu sp6jrzmy jeszcze raz na Maryje. Wyobrazmy Ja sobie w chwa-
le nieba — petna pokoju, radosci, Swiatta. I uSwiadommy sobie: to jest cel
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naszego zycia. Nie jesteSmy stworzeni do leku. Nie jesteSmy stworzeni do
rozpaczy. JesteSmy stworzeni do chwaly. Dlatego nie bojmy sie ufa¢ Bogu.
Nawet wtedy, gdy droga jest trudna. Maryja pokazuje nam, Ze warto.

ks. Andrzej Tomalak

I11. Propozycje ogloszen

1. Dzi§ wpatrujemy si¢ w niebo, aby zobaczy¢é w chwale zbawionych
Naj$wictsza Maryje Panne, ktora dla nas jest wzorem czltowieka zmierza-
jacego do zbawienia.

2. Z ta uroczystoScia zwigzany jest obrzed blogostawienia kwiatéw,
ziot i wieficow zniwnych, ktore symbolizuja nargcza dobrych uczynkow
sktadanych przed tronem Boga Najwyzszego.

3. W dniu 15 sierpnia 1920 r. odbyta si¢ zwycieska Bitwa Warszawska,
ktéra dla bronigeych swojej Ojczyzny przed najazdem rosyjskich bolszewikéw
byta znakiem opieki Najswigtszej Maryi Panny nad naszym narodem — stad
106. rocznica cudu nad Wista.

16 sierpnia 2026 .
DWUDZIESTA NIEDZIELA ZWYKYA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Powoli koficzy si¢ czas wakacji i gdzie§ na horyzoncie zaczyna pojawiac
sie my$l o powrocie do szkoty — do nauki, obowigzkéw, codziennego rytmu.
Dzisiejsza ewangelia pokazuje nam jednak inna szkote — szkole wiary.
Spotykamy kobiete kananejska, ktora nie ma zadnego tytutu ani pozycji,
a mimo to staje si¢ nauczycielka gltebokiej wiary. Jej wytrwatos¢, odwaga
i umiejetnos¢ dialogu to prawdziwa lekcja — nie z podrecznika, ale z zycia.
Ta Eucharystia jest dla nas wejsciem do takiej szkoly, gdzie B6g uczy nas
patrzec szerzej, kochac glebiej i wierzy¢ mocnie;.

Uznajmy przed Nim, Ze czgsto jesteSmy uczniami opornymi, i proSmy
o Jego mitosierdzie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Stowo Boze jest dziS jak lekcja, ktéra prowadzi nas dalej niz tylko do
wiedzy — prowadzi do przemiany serca. Kobieta kananejska z ewangelii
przechodzi droge, ktéra przypomina proces uczenia si¢: stawia pytania,
podejmuje trud, nie poddaje si¢ i dochodzi do glebokiej wiary. To nie jest
fatwa lekcja, ale whasnie taka, ktéra naprawde ksztattuje. Bog nie przekazuje
nam gotowych odpowiedzi bez wysitku — prowadzi nas przez dos§wiadczenie,
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dialog i cierpliwo$c¢. Stuchajmy wiec tego stowa jak uczniowie, ktorzy chca
si¢ czego$ nauczy¢ na cate zycie.

Modlitwa powszechna
Do Boga, ktory cierpliwie nas uczy i prowadzi, zanieSmy nasze prosby.
1. Modlmy sie za KoScidt, aby byt dobra szkola wiary, w ktorej kazdy moze
wzrastac i odnalez¢ swoje miejsce.
2. Modlmy sie za kobiety, aby ich sita, madro$¢ i wrazliwos¢ byty dostrze-
gane i szanowane w KoSciele i §wiecie.
3. Moédlmy si¢ za nauczycieli, wychowawcow i wszystkich przygotowujacych
siec do nowego roku szkolnego, aby z pasjg przekazywali dobro i prawdeg.
4. Modlmy sie za tych, ktérzy czujg si¢ odrzuceni lub niedocenieni, aby
odkryli swoja wartos¢ i godno$¢ w oczach Boga.
5. Madlmy sie za wypoczywajacych na wakacjach, aby ten czas byt dla nich
takze momentem wewnetrznego wzrostu i umocnienia relacji z Bogiem.
6. Modlmy si¢ za naszych zmartych, aby osiagneli petni¢ zycia i poznania
Boga w Jego chwale.
7. Modlmy si¢ za nas samych, aby$my byli uczniami otwartymi, wytrwatymi
i gotowymi uczy¢ sie wiary kazdego dnia.
Boze, ktory uczysz nas cierpliwie i prowadzisz droga zycia, przyjmij
nasze modlitwy i ksztaltuj nasze serca wedlug swojej madrosci. Przez
Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Stafimy przed Bogiem jak uczniowie, gotowi przyja¢ Jego madrosé
i mitosc.

Przed rozestaniem

Wracamy do naszej codziennosci — jak uczniowie wychodzacy z lekcji.
Niech to spotkanie z Chrystusem zostawi w nas co$ wigcej niz tylko chwile
— niech stanie si¢ poczatkiem dojrzalszej wiary, ktéra bedzie owocowaé
W naszym zyciu.

ks. Lukasz Kotodziejczak

II. Sugestie homiletyczne

BOG PRAGNIE ZBAWIENIA WSZYSTKICH LUDZI

1. Dzisiejsza liturgia stowa ukazuje mito$¢ Boga, ktéry w ciggu wie-
kéw rozciaga obietnice zbawienia na wszystkie narody, ludy i jezyki. Po-
czawszy od Abrahama, od ktérego obrzezanie stato si¢ znakiem przymie-
rza, poprzez szczegdlna role narodu wybranego i tych, ktorych Izajasz
okresla dzi$ ,,cudzoziemcami, ktorzy sie przytaczyli do Pana, azeby Mu
stuzy¢ i aby mitowac imi¢ Pana i zosta¢ Jego stugami, zachowujacymi szabat
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bez pogwalcenia go i trzymajacymi sie¢ mocno przymierza”, az po szczyt Bo-
zego Objawienia w Chrystusie, ktory swoja krwig zgtadzit grzechy swiata
i zawarl nowe przymierze, do ktorego zaproszony jest juz kazdy cztowiek.

2. Temat pragnienia Boga, by zbawi¢ wszystkich ludzi i objawi¢ swoja
chwate wobec wszystkich narodéw, pojawia si¢ rowniez w dzisiejszym psal-
mie responsoryjnym: ,,Niech Bog si¢ zmituje nad nami i nam btogostawi;
niech nam ukaze pogodne oblicze, aby na ziemi znano Jego droge, Jego
zbawienie wsrdd wszystkich narodéw”, ,,niech nam Bog btogostawi i niech
cze$¢ Mu oddaja wszystkie krafice ziemi”

3. Powszechno$¢ zbawienia urzeczvastmla siew petnl w Chrystusie. SWlf;-
ty. Pawet zauwaza, ze Zydzi nie rozpoznali w Jezusie obiecanego Mesjasza.
Z kolei poganie chetnie przyjeli stowo gloszone przez Apostota narodéw,
pozwalajac oredziu Ewangelii rozchodzi¢ sie po calym Swiecie. Jednak i w tym
Sw. Pawet dostrzega przejaw madrosci Bozej, ktora dopuszcza do niepostu-
szefistwa raz pogan, raz Zyddow, by wszystkim okaza¢ Boze Mitosierdzie.

4. W roku duszpasterskim, ktéry przezywamy pod hastem ,,Uczniowie
— misjonarze”, $w. Pawet jest przyktadem misjonarza petnego nadziei, ze
choc teraz jego rodacy odrzucili zbawienie w Chrystusie i musi skierowac
swoj misjonarski zapat ku poganom, przyjdzie czas, kiedy i oni poznaja, ze
obietnice Starego Przymierza znajduja swoje spelnienie w Jezusie Chry-
stusie, gdyz ,,dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne”.

5. Boza mitos$¢ pragnaca zbawienia kazdego czlowicka znajduje swoje
odbicie w kobiecie kananejskiej btagajacej Jezusa o uwolnienie corki z mocy
ztego ducha. Pelna pokory postawa matki przekonuje Zbawiciela, by zrobi¢
wyjatek i na podstawie jej wielkiej wiary uzdrowic jej corke.

6. Niech dar zbawienia — juz nie okruszyny ze stotu, ale zaproszenie do
uczty w Domu Ojca w niebie pobudza nas do wdzigcznoSci za otrzymang
faske i gorliwosci w przyczynianiu si¢ do zbawienia §wiata, ktdre przyniost
nam Chrystus.

ks. Marcin Ziotkowski

II1. Propozycje ogloszen

1. Bog powotuje kazdego cztowieka do osiagniecia zbawienia, wspiera
nas na tej drodze taska sakramentéw. Doskonale jednak wiemy, ze wielu
sposrdd nas ciagle nie moze jeszcze Boga odnaleZé, bfadzac si¢ na drogach
i bezdrozach zycia ludzkiego.

2. Dzisiejsza liturgia stowa nawotuje nas do takiego zZycia, aby bylo ono
czytelnym znakiem, dla tych, ktérzy btadza i nie moga odnalez¢ drogi do
»domu Ojca”.

3. Pod wplywem dzisiejszej liturgii stowa warto zadac sobie pytanie:
w jaki sposob §wiadcze o obecnosci Boga w moim zyciu?

4. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: w poniedziatek — §w. Jacka,
jednego z pierwszych dominikanéw pracujacych na ziemiach polskich;
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w czwartek — §w. Bernarda, opata i doktora KoSciota; w sobote — NajSwietsza
Maryj¢ Panne Krolowa.

23 sierpnia 2026 r.
DWUDZIESTA PIERWSZA NIEDZIELA ZWYKEA

L. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Wielu z dorostych spotkato si¢ w zyciu z niewygodnymi pytaniami. [ o ile
wobec ludzi, ktérzy nam te pytania zadaja, mozemy jeszcze probowac jakos
uchyli¢ sie od odpowiedzi, o tyle od pytania, ktore stawia nam Syn Bozy,
znajacy doglebnie wszystko to, co nurtuje nasze serca, jakikolwiek unik jest
niemozliwy. Dzi§ wlasnie przychodzimy tutaj, aby zmierzy¢ si¢ z takim niewy-
godnym pytaniem, ktore zadaje nam Jezus: Kim wedtug ciebie jestem? Jest
to dla nas okazja, aby wyznac nasza wiar¢ w Jezusa Chrystusa — Syna Boga
zywego. To On umacnia swoj Kosciot i obdarza go jednoscia oraz pokojem.

Otwdrzmy nasze serca, aby z wiara uczestniczy¢ w tej Swietej liturgii.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Wstuchajmy si¢ w stowo Boze, ktére prowadzi nas do wyznania wiary
w Chrystusa i odkrywania glebi Jego madroSci i plandw.

Modlitwa powszechna

Zjednoczeni w wierze w Jezusa Chrystusa, przedstawmy Bogu nasze

pokorne prosby.

1. Modlmy si¢ za papieza i wszystkich pasterzy KoSciola, aby wiernie
strzegli powierzonej im wtadzy i prowadzili lud Bozy droga prawdy.

2. Modlmy sie za wszystkich rzadzacych, aby troszczyli sie o jedno$¢, pokdj
i dobro wspdlne catego naszego spoleczenstwa.

3. Mddlmy si¢ za tych, ktérzy poszukuja Boga, aby odnalezli w Jezusie
Mesjasza i Syna Boga zywego.

4. Modlmy sie za zmartych, aby dostapili udziatu w chwale Boga, ktory
jest zrédtem wszelkiego dobra.

5. Modlmy sie za nas samych, abySmy mitowali to, co B6g nakazuje, i pra-
gneli tego, co nam obiecuje.
Boze, zrédto wszelkiej madrosci i taski, wystuchaj naszych prosb i umac-

niaj nas w wierze, abySmy trwali przy Tobie. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Wznie$my nasze serca ku Bogu i oddajmy Mu chwalg, bo z Niego, przez
Niego i dla Niego jest wszystko.
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Przed rozestaniem

Niech znak krzyza, ktdry jest odpowiedzia Boga na pytanie o mito$¢ do
ludzi, umocni nas, aby§my odwaznie wyznawali nasza wiar¢ w Chrystusa.

ks. Mateusz Wiosiriski

II. Sugestie homiletyczne

KIM DLA NAS JEST JEZUS?

Przed nami ostatni tydzien sierpnia. Dobiegaja kofica wakacje, ku
koficowi zbliza si¢ rdwniez lato. Pewnie jak zawsze jesteSmy zaskoczeni,
ze wszystko tak szybko sie dzieje.

I dzi§ w ostatnich dniach wakacyjnego odpoczynku Jezus prowadzi
nas pod Cezareg Filipowa. Tam zadaje swoim uczniom pytanie: ,,Za kogo
ludzie uwazajg Syna Cztowieczego?”. A oni odpowiadaja: , Jedni za Jana
Chrzciciela, inni za Eliasza jeszcze inni za Jeremiasza albo za jednego
z prorokow”. Nastepnie Jezus pyta zaréwno ich, jak i kazdego z nas: ,,A wy
za kogo Mnie uwazacie?”. I tak jak od Apostoldéw, tak réwniez od nas
Jezus zada odpowiedzi. Moze si¢ wydawac, ze posrod zabiegania o tysiace
spraw, codziennego pospiechu i wielu wysitkdw czynionych, by zycie uczynic
1zejszym, szczeSliwszym Bog przychodzi z dziwnym, jak na dzisiejsze czasy,
pytaniem. Ale wlasnie to pytanie ma najwi¢kszy sens, bo dotyka sfery zycia
duchowego, osobistej relacji z Bogiem.

Nie trzeba sigga¢ do przekazow medialnych, aby si¢ przekonac, ze mo-
wienie o zyciu religijnym staje si¢ kregpujace. Zwréémy uwage na tematy
naszych rozméw. Poruszamy wiele tematow zwiazanych z polityka, rzadem
lub tym, co si¢ dzieje w danej miejscowosci... A rozmowy dotyczace wiary,
modlitwy schodza na tor boczny. Dlaczego?

Pytanie Jezusa z dzisiejszej ewangelii: ,, A wy za kogo Mnie uwazacie?”
musi mobilizowaé nas do dziatania oraz pokonywania tak zwanej nieSmiato-
$ci, a raczej wstydliwosci w dawaniu $wiadectwa wiary. Tylko Jezus Chrystus
jest nasza nadzieja, bo On, jest jak wyznat Piotr, Mesjaszem. ,,Albowiem
z Niego i przez Niego i dla Niego jest wszystko —jak pisat Sw. Pawet w LiScie
do Rzymian. Obecny rok duszpasterski, przezywany pod hastem: ,,Uczniowie
— misjonarze”, powinien mobilizowac nas do gloszenia Jezusa — Mesjasza
wszedzie tam, gdzie zyjemy.

ks. Marcin Pachliniski

I11. Propozycje ogloszen

1. Chrystus przez swoja meke, Smierc i zmartwychwstanie powotat
Koscidl, dla jego umocnienia zestal Ducha Swietego, ale jego kierowanie
przekazat §w. Piotrowi. To na jego wierze, jak na skale, opart funkcjono-
wanie wspolnoty zbawienia.
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2. Rola Rybaka jest trwa¢ w wierze i umacniaé wiar¢ braci, stad tak
wielka role przywiazujemy do dziatan kazdorazowego nastepcy $w. Piotra.
Warto jednak zadac sobie pytanie: czy my swoja modlitwa przyczyniamy
si¢ do wsparcia wiary kazdorazowego Biskupa Rzymu? Warto réwniez
zapoznawac si¢ z dziejami KoSciota i kolejnych papiezy, aby w ten sposéb
poznac wspolnote, do ktdrej przez wiare nalezymy.

4. W §rode uroczysto$¢ Matki Bozej Czestochowskiej; zechciejmy jak
najgodniej uczci¢ Matke i Opiekunke naszej Ojczyzny. Ponadto w liturgii
w tym tygodniu wspominamy: w poniedziatek — §w. Barttomieja, apostota;
w czwartek — §$w. Monike, matke §w. Augustyna; w piatek — Sw. Augustyna,
biskupa, filozofa i teologa wczesnego Sredniowiecza; w sobote — meczenstwo
$w. Jana Chrzciciela.

26 sierpnia 2026 1.
UROCZYSTOSC MATKI BOZEJ CZESTOCHOWSKIEJ

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Kazdy z nas zna spojrzenie matki. Spojrzenie, ktére uspokaja, pod-
nosi, daje poczucie bezpieczenstwa nawet wtedy, gdy brakuje stéw. Do
takiego wtasnie spojrzenia przychodzimy dzi§ w tej liturgii — spojrzenia
Maryi z Jasnej Gory. Ona nie méwi wiele, ale patrzy z miloScia, ktora
zna nasze zycie: radoSci, leki, grzechy i nadzieje. Przez wieki Polacy od-
najdywali w tym spojrzeniu site, by podnosi€ si¢ i zaczyna¢ od nowa. Ta
Eucharystia jest spotkaniem z Matka, ktdra nie przestaje nas prowadzi¢
do swojego Syna.

Stajac przed Bogiem, uswiadamiamy sobie, Ze nie zawsze odpowiadamy
na te mito$¢. Oddalamy si¢, gubimy droge, zapominamy o Bogu. PrzeproSmy
Go za chwile stabosci i niewiernosci.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Stowo Boze ukazuje dzi§ Maryje jako Matke, ktora jest blisko cztowieka
i prowadzi go do Chrystusa. Ona nie zatrzymuje naszej uwagi na sobie, ale
zawsze wskazuje na Syna. Tak jak w Kanie Galilejskiej, tak i dzi§ méwi do
nas: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie”.

Stuchajmy tego stowa z sercem otwartym, gotowym zaufac.

Modlitwa powszechna
Do Boga, ktory dal nam Maryje jako Matke, zanieSmy nasze prosby.

1. Mddlmy sie za KoScidt w Polsce, aby byt wierny Chrystusowi i prowa-
dzony przez Maryje.
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2. Modlmy si¢ za nasza Ojczyzne, aby byla miejscem jednoSci, prawdy
i wzajemnego szacunku.

3. Modlmy sie za matki, aby byly otoczone mitoScia i wdzigcznoscia swoich
dzieci.

4. Modlmy sie za tych, ktorzy przezywaja trudnosci, aby w Maryi odnalezli
pocieszenie i nadzieje.

5. Moddlmy si¢ za naszych zmarlych, aby Maryja wprowadzita ich do zycia
wiecznego.

6. Modlmy si¢ za nas samych, aby§Smy umieli zaufa¢ Bogu i i§¢ droga, ktora
wskazuje nam Maryja.
Boze, ktory dates nam Maryje jako Matke i Opiekunke, wystuchaj na-

szych présb i prowadz nas do swojego Syna. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Stafmy przed Bogiem jak dzieci, ktore wiedza, ze sa kochane, i pozw6l-
my, by ta pewnoS¢ wypehita nasze serca.

Przed rozestaniem

Wychodzac z tej Eucharystii, zabierzmy ze soba jedno do§wiadczenie: ze
nie jesteSmy sami. Jest Matka, ktéra patrzy na nas z mitoScia i prowadzi nas
przez zycie. W chwilach trudnych wracajmy do Niej — do Jej spojrzenia, ktore
daje site i nadzieje. Niech Maryja pomaga nam i8¢ droga wiary kazdego dnia.

ks. Lukasz Kotodziejczak

II. Sugestie homiletyczne

MARYJA PROWADZI NAS DO CHRYSTUSA

W uroczysto$¢ Matki Bozej Czestochowskiej gromadzimy si¢ w §wiatyni,
aby spojrze¢ na Maryje jako na Wspomozenie wiernych — Te¢, ktéra nie-
ustannie towarzyszy KoSciotowi w jego drodze, dostrzega ludzkie potrzeby
i prowadzi nas do swojego Syna.

Dzisiejsza ewangelia przenosi nas do Kany Galilejskiej. To wiasnie tam
objawia si¢ niezwykta rola Maryi w historii zbawienia. W czasie wesela, ktore
jest symbolem radoSci, jednoSci i Bozego blogostawienistwa, nagle pojawia
si¢ brak — ,,Nie maja wina”. Maryja jako pierwsza zauwaza ten problem.
Nie czeka, az kto§ ja poprosi. Ona widzi i reaguje. To jest pierwsza cecha
Maryi jako Wspomozycielki wiernych — wrazliwo§¢ serca. Ona dostrzega
nasze braki: brak nadziei, brak pokoju, brak mitosci, brak wiary. Ile razy
w naszym zyciu ,,.brakuje wina” — radoSci, sensu, sity do dalszego zycia?

Maryja nie zatrzymuje si¢ jednak na samym zauwazeniu problemu.
Zwraca si¢ do Jezusa. Jej stowa sa krotkie, ale petne zaufania: ,,Nie maja
wina”. Nie méwi Mu, co ma zrobié. Ona po prostu przedstawia potrzebe.
To druga cecha Maryi — catkowite zaufanie Bogu.
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Cho¢ odpowiedz Jezusa wydaje sie zdystansowana: ,,Czyz to moja lub
Twoja sprawa, Niewiasto?”, Maryja nie traci wiary. Zwraca si¢ do shug
1 mowi: ,,Zrobceie wszystko, cokolwiek wam powie”. To sa stowa, ktore
streszczajg cale jej postannictwo. Maryja zawsze prowadzi do Jezusa. Nie
zatrzymuje uwagi na sobie, lecz wskazuje na Niego. I wtasnie tutaj objawia
si¢ trzecia cecha Maryi jako Wspomozenia wiernych — prowadzenie do
postuszefistwa wierze. Ona uczy nas, ze prawdziwa pomoc nie polega tylko
na rozwiazaniu problemu, ale na doprowadzeniu cztowieka do spotkania
z Chrystusem.

W Kanie dokonuje si¢ cud. Woda staje si¢ winem. To znak, ze tam,
gdzie cztowiek ufa i stucha Boga, tam zwyczajno$¢ przemienia si¢ w taske,
a niedostatek w obfitosc.

Drodzy Bracia i Siostry, spogladajac na Jasng Gore, przypominamy
sobie stowa §w. Jana Pawta 11, ktoéry wielokrotnie tutaj modlit si¢ i nauczat,
zawierzajac losy naszej O]czyzny

,» Lutaj, na Jasnej Gorze, zawsze byliSmy wolni. Tutaj wolno$¢ byta nam
dana i zadana. Tutaj uczyliSmy si¢, co znaczy by¢ naprawde wolnym”.

»Matko, jestem przy Tobie, pami¢tam, czuwam. Te stowa powtarzam
nie tylko jako osobistg modlitwe, ale jako zobowiazanie wobec catego na-
rodu. Czuwam - to znaczy czuje si¢ odpowiedzialny za wielkie dziedzictwo,
ktéremu na imi¢ Polska”.

,»Zawierzam Ci, Matko, wszystko, co Polske stanowi. Zawierzam Kosciot
na tej ziemi i wszystkich ludzi. Zawierzam przysztos¢, aby byla budowana
na fundamencie wiary, nadziei i mito$ci”.

Te stowa nie sa tylko wspomnieniem, ale zywym wezwaniem takze dla
nas. Maryja prowadzi nas do prawdziwej wolnosci — wolnosci dzieci Bozych.
Uczy nas odpowiedzialnoSci za wiare i codzienne wybory.

Maryja jako Wspomozenie wiernych nie dziata w sposob spektakularny
czy narzucaj acy sie. Jej pomoc jest cicha, dyskretna ale niezwykle skuteczna.
Ona wstawia si¢ za nami, prowadzi nas, umacnia i uczy zaufania.

Dlatego dzis, wpatrujqc sie w Jej oblicze, chcemy na nowo oddac Jej
nasze zycie. Moze kto$ z nas przezywa trudny czas. Moze kto§ doswiadcza
braku sensu, zagubienia czy cierpienia. Maryja méwi do nas: ,,Zrdbcie
wszystko, cokolwiek wam powie”. To jest droga wyjscia z kazdego kryzysu
— powrd6t do Jezusa, do Jego stowa, do Jego taski.

Pro$my wiec Matke Boza Czestochowska, aby byta dla nas prawdziwym
Wspomozeniem: w chwilach préb, w momentach zwatpienia, w codziennych
zmaganiach. Aby uczyla nas wiary, ktéra nie cofa si¢ nawet wtedy, gdy nie
wszystko rozumiemy. Niech nasze serca powtarzaja nie tylko dzis, ale takze
zawsze, z ufnoscia stowa blagalnej modlitwy:

Maryjo, prowadz nas do Jezusa.

Maryjo, ucz nas stuchac.

Maryjo, wspomagaj nas w drodze do zbawienia.

ks. Jakub Wisniewski
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30 sierpnia 2026 r.
DWUDZIESTA DRUGA NIEDZIELA ZWYKEYA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Pan nas wychowuje — to jest pewne. JesteSmy Jego uczniami. A dzi$ do-
stajemy stowo, ktore pozwala nam na nowo odkry¢ droge ucznia Chrystusa,
ktéra prowadzi przez krzyz do zycia. Pan pragnie przenikna¢ nasze serca
swoim $wiattem, pokazac nam, gdzie blednie my§leliSmy czy postgpowaliSmy
i daje nam jeszcze nadzieje no to, ze nigdy nie jest za pozno, aby za Nim
pc’)] §¢. Stowo Boze przypomma nam, ze prawd21wa mito$¢ do Boga domaga
sig ofiary i przemiany zycia. Bog sam zaszczepia w nas dobro i umacnia nas
swoja taska, abySmy mogli i$¢ za Nim wiernie.

Przepro$my zatem za to, co w naszym zyciu odbiegato od szlaku wy-
znaczonego nam przez Pana.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Wstuchajmy sie w stowo Boze, ktére wzywa nas do nasladowania Chry-
stusa przez wzigcie krzyza i przemiang serca wedlug woli Boga.

Modlitwa powszechna

Z ufnoscia przedstawmy Bogu nasze potrzeby, proszac, aby umacniat

w nas to, co dobre.

1. Mdédlmy sie za Kosciol, aby wiernie gtosit Ewangeli¢ krzyza i prowadzit
wiernych drogg zbawienia.

2. Modlmy si¢ za pasterzy Kosciota, zwlaszcza za papieza Leona, aby
mieli odwage glosi¢ prawde Boza, nawet gdy spotykaja sie z niezro-
zumieniem.

3. Mddlmy si¢ za wszystkich wiernych katolikow rzymskich, aby nie brali
wzoru z tego Swiata, lecz przemieniali swoje zycie wedtug woli Boga
oraz za wszystkich chrzeScijan, aby wrdcili do tacznosci z KoSciotem
katolickim.

4. Modlmy sie za zmartych, aby osiggneli petnig zycia w chwale Boga.

5. Modlmy sie za nas samych, abySmy potrafili zaprzec si¢ siebie, wziaé
swoj krzyz i i$¢ za Chrystusem.

Boze wszechswiata, Ty wychowujesz nas nie odmawiajac nam nigdy
nadziei zbawienia, wystuchaj naszych présb i umacniaj w nas mitos¢ ku

Tobie, abySmy wiernie pelnili Twoja wole. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Wznie$Smy nasze serca ku Bogu i dzigkujmy Mu za faske powotania do
zycia, ktore prowadzi przez krzyz do chwaly.
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Przed rozestaniem

Za chwile przyjmiemy Boze blogostawiefistwo. Niech umocni nas ono,
aby§my odwaznie podejmowali krzyz codziennosci i wiernie zyli wedtug
ustyszanego stowa.

ks. Mateusz Wiosiriski

II. Sugestie homiletyczne

NIE MA ZBAWIENIA BEZ OFIARY

Dzisiejsza liturgia stowa odstania przed nami glebokie, dramatyczne
napiecie, ktére przenika cate chrzedcijaniskie zycie: napiecie miedzy Bozym
powotaniem, ktére wciaga nas w tajemnice mitosci wymagajacej, a oporem
naszego serca, sktonnego do szukania drég wygodnych i przewidywalnych.
Liturgia stowa wzywa nas do radykalnego wyboru, w ktorym wiara staje si¢
nie pickng idea, ale konkretna droga codziennego nasladowania Chrystusa.

Prorok Jeremiasz w pierwszym czytaniu wypowiada niezwykle stowa:
,Uwiodfe$§ mnie, Panie, a ja pozwolilem si¢ uwies¢; ujarzmite$ mnie i prze-
mogltes”. To nie jest pobozna, stodka modlitwa petna tagodnych uniesien,
lecz bolesny krzyk serca, ktére czuje si¢ wciggniete w co$, co je catkowicie
przerasta —w misje, w ktdrej prawda spotyka si¢ z odrzuceniem, a wierno§¢
z samotnoScia. Jeremiasz, przyjmujac powotanie, mogt wyobrazac sobie,
ze bedzie prorokiem stuchanym i szanowanym, a spotyka go gtéwnie od-
rzucenie, szyderstwo i samotno$¢: ,,Statem sie codziennym po$miewiskiem,
wszyscy mi uragaja”. Chee zamilknaé, chee uciec od tego ognia, ktéry go
pali: ,,Nie bede¢ juz o Nim wspominat ani méwit w Jego imie!”.

To doswiadczenie zna wielu ludzi w1erzqcych Czlowiek, ktory probu]e
zy¢ Ewangelig na serio, wezesniej czy pozme] spotyka si¢ z niezrozumie-
niem: kiedy nie zgadza si¢ na nieuczciwo$¢, kiedy broni wartosci, kiedy
przebacza zamiast si¢ mScié, kiedy wybiera dobro, cho€ ,,si¢ nie optaca”.
Wtedy pojawia si¢ pytanie: czy warto? I wlasnie w tym miejscu wielu ludzi
przezywa co$ podobnego do do$wiadczenia Jeremiasza: zmeczenie, znie-
checenie, pokuse wycofania.

A jednak Jeremiasz nie potrafi zamilkna¢, bo w jego wnetrzu tli sie
ogief, ktéry nie pozwala mu uciec: ,,Wtedy zaczyna trawi¢ moje serce
jakby ogief...”. W Biblii ogien jest nie tylko symbolem zniszczenia, lecz
przede wszystkim obecnoSci samego Boga — od krzewu gorejacego, kto-
ry Mojzesz widzial na Horebie, po jezyki ognia Ducha Swietego w dniu
Pigcdziesiatnicy. Ten ogief nie niszczy duszy, lecz ja oczyszcza, przemienia
i rozpala do mitoSci, ktéra nie zna kompromisu. To ogiefi Ducha Swigte-
g0, ktdry czyni nas uczestnikami boskiego zycia. To do§wiadczenie, ktore
nie pozwala wroci¢ do egzystencji ,,jakby Boga nie bylo”. Ogienn Ducha
Swietego nie tylko oczyszcza, lecz takze przygotowuje nas do petni zycia
w Bogu, czyniac nas zdolnymi do mitosci, ktéra przekracza egoistyczna
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logike $wiata. Prawdziwe spotkanie z Bogiem nie zostawia nas w spokoju;
ono nas niepokoi, pociaga i zmusza do stawania po stronie prawdy, nawet
gdy ta prawda kosztuje nas wszystko.

Dlatego $w. Pawet w drugim czytaniu apeluje: ,,Sktadajcie ciata wasze
na ofiar¢ zywa, §wigta, Bogu przyjemna”. W wierze bowiem nie chodzi
jedynie o pickne deklaracje wiary ani o chwilowe duchowe uniesienia,
lecz o catkowite oddanie catego zycia — mysli, uczué, decyzji — jako zywej
ofiary, ktéra jest prawdziwym kultem duchowym. Jednocze$nie Apostot
ostrzega: ,,Nie bierzcie wzoru z tego $wiata”. Kultura, w ktorej zyjemy,
proponuje nam zupetnie inng logike: logike wygody, sukcesu za wszelka
ceng, natychmiastowej przyjemnosci i eliminowania krzyza z horyzontu.
Chrzescijanstwo to taka postawa zyciowa, ktora nie bierze wzoru z men-
talnoSci Swiata, lecz przekracza ja, by prowadzi¢ do prawdziwej wolnosci.

Znamy doskonale dzisiejszy fragment ewangelii. Swigty Piotr — ten sam,
ktory chwile wezesniej wyznat wiare w Jezusa jako Mesjasza — slyszy od Niego
jakze ostre stowa: ,,ZejdZ Mi z oczu, szatanie! Jeste§ Mi zawada, bo mySlisz
nie na sposob Bozy, lecz na ludzki”. Dlaczego Jezus zwraca si¢ do niego tak
radykalnie? Poniewaz Piotr, kierowany ludzka logika, chce Mesjasza bez
krzyza, chce zbawienia bez ofiary, a moze nawet wybrzmiewa tu echo pokusy
wizji takiego Boga, ktory rozwiazuje problemy, ale nie stawia wymagan.
Jest to pokusa niezwykle atrakcyjna — pokusa ,tatwego chrzeScijafistwa”,
ktére unika wymagan i zapierania si¢ siebie, a wiar¢ redukuje do czego$
w rodzaju terapii poprawiajacej samopoczucie. Jezus jednak jasno stawia
warunki stawania si¢ uczniem: ,,Jesli kto chce i§¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech weZmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje”. Zaparcie
sie samego siebie nie oznacza samozniszczenia, lecz wyzwolenie z tyranii
egoizmu; wziecie krzyza — to przyjecie cierpienia nie jako kary, lecz jako
drogi do zmartwychwstania; na§ladowanie Chrystusa — to wejscie w Jego
paschalng tajemnice, w ktdrej Smier¢ staje sic brama do zycia.

Mitos¢ bowiem jest decyzja, ktéra obejmuje krzyz. Krzyz przyjety
z mitosci rodzi wolno$¢. Jezeli krzyz zostaje przyjety, przynosi zbawienie
i pokdj. Bez Boga krzyz nas przygniata; z Bogiem daje nam odkupienie
i zbawienie. Nie ma wigkszej mitoSci niz ta, ktora objawia si¢ w krzyzu; nie
ma prawdziwszej wolnoSci niz ta, ktéra rodzi si¢ z mitosci; nie ma petniej-
szego braterstwa niz to, ktore rodzi si¢ z krzyza Jezusa. Dramat cztowieka
nie tyle tkwi w cierpieniu, lecz w Zyciu bez sensu — w egzystencji, ktora
unika krzyza i przez to traci prawdziwe zycie.

Chrzedcijafistwo jest religia pelng Bozego ognia — ognia, ktdry oczyszcza,
daje Swiatto w ciemnoSci i ciepto w chtodzie samotnosci. B6g obiecuje nam
swojg obecnos¢, gdy niesiemy swdj krzyz, idac za Nim. Prawdziwe zycie
zaczyna si¢ bowiem tam, gdzie zaczyna si¢ mitoS¢ — mito$¢, ktéra nie boi
sie zaprzec siebie, wziac krzyz i iS¢ za Tym, ktOry pierwszy przeszedt przez
$mier¢ do chwaly.

ks. Sebastian Adamczyk
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I11. Propozycje ogloszen

1. Chrystus w dzisiejszej liturgii stowa okresla, kto moze nazywac si¢ jego
uczniem. ,,Jezeli kto chce pdjs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie”.
Czy wiec naprawde jesteSmy jego uczniami?

2. W dniu 1 wrzesnia, przypada kolejna rocznica wybuchu II wojny
Swiatowej. W tym dniu wspominamy tych wszystkich, ktérzy oddali zycie
w obronie naszej Ojczyzny w roku 1939 i przez caly okres II wojny §wiatowe;.

3. W tym tygodniu rozpocznie si¢ nowy rok szkolny. Zachecamy do
przystapienia do sakramentu pokuty, aby z czystym sercem wejS¢ w ten
kolejny rok szkolny.

4. Réwniez w tym tygodniu: pierwszy czwartek, pierwszy piatek i pierwsza
sobota miesigca, wraz z odpowiednimi nabozefistwami.

5. W liturgii wspominamy: w czwartek $w. Grzegorza Wielkiego, papieza
w latach 590-604, jednego z czterech wielkich doktoréw Kosciota.

6 wrzes$nia 2026 r.
DWUDZIESTA TRZECIA NIEDZIELA ZWYKLYA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Ofiara eucharystyczna, ktéra sprawujemy, jednoczy nas przy oltarzu
Chrystusa. Wierzymy, ze On prawdziwie jest mi¢dzy nami, gdyz zapewnit
swoich uczniéw: ,,Gdzie dwaj albo trzej zebrani sag w Imie moje, tam jestem
posrdd nich”. Stanmy z czystymi sercami przed Bogiem, abySmy mogli
w pehi przezy¢ Jego obecno$¢ wsrdd nas.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Bodg nieustannie czuwal nad Izraelem, pouczajac lud wybrany przez
swoich prorokéw. Dzi§ kazdy, kto przyjat chrzest w imi¢ Chrystusa, jest
odpowiedzialny za drugiego brata, jego postepowanie i czyny. W tej misji
pamietajmy przede wszystkim o budowaniu wspdlnoty wiary i mitosci, gdyz
jest to doskonatym wypetnieniem woli Bozej i Prawa.

Modlitwa powszechna

Do naszego Ojca, ktory nas obdarza wszelkimi dobrami, médlmy sie
wspolnie.

1. Zawszystkich chrzedcijan, aby byli na Swiecie znakiem Bozej obecnosci,
dobroci i mitosci.

2. Za narody rozbite wojng i niezgoda, aby odnalazly droge do porozu-
mienia i pokoju.
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3. Zanasza Ojczyzne, aby wzrastata w niej braterska mito$¢ i nie zagineta
pamigc o tych, ktérzy oddali za nia zycie.

4. Zamlodziez i dzieci rozpoczynajace na nowo nauke w szkole, aby byly

wychowywane w prawdzie i szacunku do chrzescijafiskiej kultury.

O rados¢ wiekuistg dla zmartych.

Za nas zgromadzonych wokot Chrystusa, aby Boze stowo i Eucharystia

dawaly nam sit¢ do szukania prawdy i kroczenia droga mitosci.

S

Boze, Rzadco swiata i Opiekunie ubogich, obdarz nas darami Twojej
Opatrznosci i uzdalniaj nas nieustannie do stuzby bliznim. Przez Chry-
stusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Sktadajmy dziekczynienie Bogu Ojcu za moc uzdrowienia naszych serc,
ktore dokonuje si¢ przez naszego Pana Jezusa Chrystusa.

Przed rozestaniem

Niech Boze btogostawiefistwo wspomoze nas w Swiadczeniu o mocy
Boga, ktéra przynosi nam uzdrowienie. Niech rado$¢ spotkania z Panem
umocniona tym btogostawiefistwem trwa w nas przez caly rozpoczynajacy
sie tydzien.

ks. Krzysztof Kurtys

II. Sugestie homiletyczne

UPOMNIENIE BRATERSKIE

Stowo Boze, ktore dzif styszymy, dotyka sprawy bardzo wymagajace;j:
odpowiedzialnoSci za drugiego cztowieka. Prorok Ezechiel styszy od Boga
mocne stowa: ,,Ustanowilem ci¢ str6zem”. To znaczy: nie jestes tylko obser-
watorem. Nie mozesz powiedziec¢: ,,To nie moja sprawa”. Jesli widzisz zto
i milczysz, ponosisz odpowiedzialno$¢. 1 tu pojawia si¢ pierwszy problem.
Bardzo czgsto uciekamy od odpowiedzialnosci za prawde. W rodzinie — wi-
dzimy, ze kto§ odchodzi od Boga, przestaje si¢ modli¢, zyje tak, jakby Boga
nie bylo, ale milczymy, bo boimy si¢ konfliktu. W pracy — styszymy kpiny
z wiary, niesprawiedliwos¢, nieuczciwosS¢ 1 wybieramy cisze, zeby ,,mieé
spokdj”. W szkole — mtodzi wstydza si¢ przyznac¢ do Boga, zeby nie zostaé
wySmianym. Na ulicy iatwiej przejéé obojf;tnie niz zareagowac’ Czesto
thumaczymy si¢: ,,to jego zyc1e , ,hie chcc; 51¢ wtracac”, ,kazdy ma swoja
prawde”. Ale dzisiejsze stowo j jasno mowi: nie mozesz by¢ obojetny. Jestes
str6zem. Z drugiej strony pojawia si¢ drugi problem. Nawet jesli reagujemy,
to robimy to Zle. Upomnienie kojarzy si¢ z krzykiem, osadem, wytykaniem
btedéw, moralizowaniem. Ile razy kto§ zostatl zraniony ,,w imi¢ prawdy”? Ile
razy prawda byla podana bez mitoSci i zamiast prowadzi¢ do Boga, odpychata
jeszcze bardziej? Dlatego §w. Pawel przypomina: ,,Milo$¢ jest wypetnieniem
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Prawa”. A Jezus w dzisiejszej ewangelii pokazuje bardzo konkretna droge:
najpierw w cztery oczy, spokojnie, z troska, nie publicznie, nie z pogarda.

To jest rozwiazanie: prawda potaczona z mitoscia. Nie milczed, ale nie ranic.
Nie uciekad, ale nie atakowa¢. Upominag, ale tak, by ratowac, a nie niszczy¢.

Co to znaczy konkretnie? Najpierw: zacza¢ od siebie. Czlowiek, ktory
sam nie zyje Ewangelig, nie bedzie wiarygodny. Swiadectwo zycia jest
pierwszym upomnieniem. Druga rzecz: rozmawia¢ osobiscie. Nie przez
plotke, nie przez komentarze, nie publicznie. Cicho, z szacunkiem, bez
wywyzszania sie. Trzecia: modlitwa. Jezus méwi dzis: ,,gdzie sg dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem”. Czasem najwigkszym upomnieniem
jest modlitwa za kogo§, kto si¢ pogubit. Czwarta: cierpliwo$¢. Nie kazdy
od razu si¢ zmieni. Bog tez jest cierpliwy wobec nas. I wreszcie: odwaga.
Bo mitos$¢ czasem wymaga trudnej rozmowy.

Pigkny przyktad daje nam $w. Bogumil z Dobrowa, szczegdlnie bliski
diecezji wloctawskiej w przezywanym roku jubileuszowym. Byt cztowiekiem
odpowiedzialnym za innych — jako biskup, pasterz, nie uciekat od trudnych
spraw. Upominat, prowadzil, troszczyt si¢ o powierzonych sobie ludzi. A kiedy
zobaczyl, Ze jego misja wymaga innej drogi, wybrat zycie pustelnicze, modlitwe
iofiare za lud. Nie szukal rozgtosu, ale jego zycie byto cichym, a jednocze$nie
bardzo mocnym wotaniem o powr6t do Boga. To pokaque ze upommeme nie
zawsze musi by¢ glosne. Czasem jest nim wiernos¢, modlitwa, przyklad zycia.

Hasto roku duszpasterskiego: ,,Uczniowie — Misjonarze” przypomina
nam, ze nie jesteSmy tylko uczniami, ktérzy stuchaja, ale jesteSmy postani.
Misjonarz to kto$, kto bierze odpowiedzialno$¢ za innych. Nie tylko ksiadz,
nie tylko siostra zakonna, ale kazdy z nas: w rodzinie, w pracy, w szkole,
na ulicy. Moze wigc warto dzi§ zadac sobie bardzo konkretne pytanie: czy
jest kto§ w moim zyciu, kogo powinienem z mitoScig upomnie¢? Kogo
powinienem wesprze¢? Za kogo powinienem si¢ modli¢? Nie po to, Zeby
osadzaé. Ale po to, zeby ratowac.

Bo prawdziwa mito$¢ — jak mowi Sw. Pawet — ,,nie wyrzadza zta bliz-
niemu”. A czasem najwigckszym ztem jest milczenie wtedy, gdy trzeba
powiedzie¢ prawde.

Prosmy Boga, aby dat nam serce odwazne i jednoczesnie petne mitosci.
Abysmy umieli byc prawdziwie Jego uczniami — i odwaznymi misjonarzami
w codziennym zyciu.

ks. Przemystaw Klosowski

I11. Propozycje ogloszen

1. Koscidt jest wspdlnota ludzi zaréwno swigtych jak i grzesznych, stad
potrzeba, aby wzajemnie umacniac si¢ w wierze, na co zwraca uwage dzi-
siejsza liturgia stowa. Jedna z form umacniania w wierze jest upomnienie
braterskie, o ktorym wspomina juz prorok Ezechiel, a ktéremu nowa forme
nadaje Jezus Chrystus. Stopniujac upomnienie: najpierw w cztery oczy,

178



pOZniej wobec jednego lub dwdch Swiadkéw, a ostatecznie wobec KoSciota.
Stosowanie tego Chrystusowego nakazu jest potrzebne réwniez i dziS, czy
jednak mamy odwage, aby upomniec swojego brata?

2. Poczatek nowego roku szkolnego to rowniez poczatek przygotowan
do przyjecia sakramentéw w kolejnym roku szkolnym. Zach¢camy wigc
rodzicow, aby zainteresowali si¢ sprawa przygotowania swoich dzieci do
pierwszej Komunii §wietej i do bierzmowania.

3. Dzi$ rozpoczyna si¢ Tydzien Wychowania, potaczony z kwartalnymi
dniami modlitw za dzieci, mtodziez i wychowawcow

4. W wtorek $wicto Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny, popularnie
zwane Swictem Matki Bozej Siewnej, z ktérym jest zwiazany obrzed bto-
gostawienia ziarna i nasion.

13 wrzesnia 2026 r.
DWUDZIESTA CZWARTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W zyciu i $mierci nalezymy do Pana. Apostot Pawel powiada, ze ,,nikt
z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie”. Jezus Chrystus, nasz
Pan, umart dla nas, abySmy mieli zycie. Dlatego sprawujac w Eucharystii
pamiatke Jego $mierci i zmartwychwstania, uczymy si¢ zy¢ dla braci.

Na poczatku tej liturgii catym sercem przepraszajmy Boga za to wszystko,
co w naszym zyciu obraza Jego majestat. Mitosierny Pan nie gardzi przeciez
,sercem pokornym i skruszonym™.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Stowo Boze przypomina nam dzisiaj wazna zasade zycia: przebaczenie
nie zna granic. Druga wazng prawda — ciagle Zzywa —jest wspétodpowiedzial-
no$¢ za btadzacego brata. Uczen Chrystusa ma serce otwarte dla kazdego
i wypelniajac w zyciu nakazy Ewangelii, przynosi chwat¢ Bogu.

Modlitwa powszechna

Zjednoczeni z catlym Kos$ciolem, w imie Chrystusa, ktéry obdarza nas
taska i zmitowaniem, z nadzieja zanieSmy nasze modlitwy do Boga.

1. Za Kosciot, by nasladowal swego Mistrza i Nauczyciela w dzietach
mitosierdzia $wiadczonych braciom.

2. Zarzadzacych krajami, by zawsze pamigtali, ze wtadza jest stuzba dru-
giemu czlowiekowi.

3. Za ludzi bogatych, by ich serca otwarte byly na potrzeby glodnych
i ponizonych.
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4. Zawszystkich przezywajacych trudnosci w wierze, aby dzieki wsparciu
i modlitwie bliznich mogli je pokonac.

5. Za naszych bliskich zmartych, aby B6g w mitosierdziu swoim przyjat
ich do chwaly nieba.

6. Za nas samych, abySmy nigdy nie ustali w petnieniu dziel mitosierdzia.
Boze Ojcze, z ufnoscia kierujemy do Ciebie nasze prosby i uwielbiamy

Cie za wszystko, co dla nas uczyniles. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Sktadajmy dzigkczynienie Bogu Ojcu za Jezusa Chrystusa, ktéry przyszedt
na Swiat zbawic¢ grzesznikow i przynidst nam taske mitosierdzia.

Przed rozestaniem

Niech Boze blogostawiefistwo umocni nas w gorliwosci w spetnianiu
uczynkOw mitosierdzia wsrdd naszych braci.

ks. Krzysztof Kurtys

I1. Sugestie homiletyczne

CENA PRZEBACZENIA

W przed chwila przeczytanej ewangelii wazne sg liczby. Piotr pyta, czy
przebaczy¢ ma az siedem razy i jak mozemy si¢ domy$laé wydaje mu si¢ to
zbyt wiele. OdpowiedZ Jezusa pewnie go zszokowata. Skoro siedem to za
duzo, siedemdziesigt siedem razy to juz niewyobrazalna liczba. Oczywiscie
nalezy ja rozumie¢ jeszcze szerzej, jako zawsze, a jest ona nawigzaniem do
stow Lameka z Ksiegi Rodzaju, ktéry grozit siedemdziesieciosiedmiokrotna
zemsta, co oznaczato, ze miata ona obowiazywac nieskofczenie i bez przerwy.

Dla zobrazowania réznicy miedzy pytaniem Piotra a odpowiedzia Jezusa,
Nauczyciel postuguje si¢ przypowiescia o nielitoSciwym dtuzniku. Tu znéw
pojawiaja si¢ liczby. Sto denardw to zaptata za sto dni pracy, przyjmujac, ze
dniéwka robotnika wynosila jeden denar. Natomiast sto tysigcy talentow to
okoto 60 milionéw denaréw (jeden talent to 60 min, a jedna mina to okoto
sto denaréw). Stad tak wielka liczba, ktéra oznacza sume¢ niemozliwa do
zarobienia przez robotnika, ktory pracujac 300 dni w roku potrzebowatby
200 tysiecy lat na sptate, odktadajac cate wynagrodzenie.

Oczywiscie, ze jest to niemozliwe do wykonania. O to chodzito Jezusowi
w zilustrowaniu obowiazku przebaczania. Pokazad, ze przebaczeniu nie
mozna postawic granic i nie da si¢ go zamkna¢ w liczbach. Czy Piotr zrozu-
mial nauke? Z innego fragmentu Ewangelii wiemy, ze potrafit przebaczy¢
samemu sobie, kiedy zapart si¢ Jezusa w kluczowym momencie historii
zbawienia. Mozemy domyslac si¢, ze odrobit dzisiejsza lekcje.

Czy jednak ja potrafi¢ zdoby¢ si¢ na taki heroizm? Na pewno pomoze
mi w tym doswiadczenie przebaczenia, ktorego Bog udziela w sakramencie
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pokuty i pojednania. Bog nie meczy si¢ przebaczaniem, ale cztowiek moze
zmeczyC€ sie prosba o przebaczenie.

Co jednak w sytuacji, gdy krzywda wyrzadzona przez drugiego cztowieka
jest ogromna, zadana rana gleboka i niezabliZzniona? Przebaczenie to proces,
ktéry rozpoczyna si¢ od decyzji o woli przebaczenia i ufnej modlitwy, ze
Boég mnie do tego moze uzdolnié. Jezu, Ty si¢ tym zajmij!

ks. Julian Glowacki

I11. Propozycje ogloszen

1. W Modlitwie Parniskiej prosimy ,,i odpu$¢ nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom”. To wezwanie modlitewne zawiera takze
liturgia stowa dzisiejszej niedzieli. Utwierdzeniem w takim nastawieniu maja
by¢ dla nas stowa $w. Pawla z Listu do Rzymian ,,Nikt z nas nie Zyje dla
siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, Zyjemy dla Pana”.
Wszelka wigc odptate za popetnione przeciw mnie grzechy powinni$my
pozostawi¢ Bogu. Czy jednak tak Zyjemy?

2. Przy okazji dzisiejszej refleks;ji biblijnej warto zastanowic si¢ nad tym,
czy w naszym zyciu nie ma jaki§ zastarzalych wasni, ktére nie pozwalaja
nam i naszym bliskim trwac w bliskos$ci Boga? A jezeli tak, to warto podjac
dziatania, aby t¢ sytuacje zmienic.

3. W pomedmaiek $wieto Podwyzszenia Krzyza Swietego, a we wtorek
Swieto Najswietszej Maryi Panny Bolesne]

4. W czwartek obchodzimy rocznicg napadu Rosji na Polske (17 wrzeSnia
1939 1.), a takze Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu.

5. W piatek (18 wrzesnia) wspommeme Sw. Stanistawa Kostki, patrona
dzieci i mtodziezy, warto przypomniec sobie jego zycie i zadac pytanie: czy
na$ladujemy jego gorliwosé zy01a i poboznos¢?

6. W tym tygodniu wspominamy takze: w Srode — Swietych meczennikow
Korneliusza, papieza, i Cypriana, biskupa Kartaginy.

14 wrzes$nia 2026 r.
SWIETO PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W dzieje chrzescijanstwa wpisane jest dazenie do odnalezienia pamigtek
z zycia Chrystusa. Szczegdlna role na tym polu odegrata matka cesarza
Konstantyna, $w. Helena. To dzigki niej odnaleziono w Jerozolimie drzewo
Krzyza Swietego. W dniu 14 wrzeSnia 355 roku wystawiono je do publicznego
kultu. Dzisiejsze $wigto upamigtnia ten dzien. Krzyz jest czczony w kazdym
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chrzescijafiskim domu. Oddajemy mu chwate, kiedy czynimy znak krzyza,
przyjmujemy liturgiczne blogostawienstwo czy blogostawimy innych ludzi.

Niech dobry Bdg, ktdéry zbawil nas przez krzyz Chrystusa, oczySci nasze
serca z grzechu.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Skierowane do nas stowo Boze przypormna dzisiaj unizenie Bozego
Syna i ukazuje w tym unizZeniu wywyzszenie cztowieka. Krzyz, od ktorego
odwracano si¢ z odraza, jest dzisiaj dla ludzi przypomnieniem zbawienia,
aby ci, ktérzy z wiara spojrza na to drzewo hanby, mogli zobaczy¢, jak Bc’)g
umitowat §wiat, i otrzymali zycie wieczne.

Modlitwa powszechna
Bog tak umitowal Swiat, ze postal swego Syna, ktory przez krzyz przy-

niést nam zbawienie, proSmy wiec Boga w naszych intencjach, ufajac Jego

milo$ci objawionej w osobie Chrystusa, naszego Zbawcy.

1. ZaKoscidl, aby nidst ludziom krzyz Chrystusa, ukazujac w nim jasniejaca
mitos$¢ Boga.

2. Zapapieza Leona, aby obdarzony mocg od Boga gromadzit ludzi wokot
krzyza, na ktérym zostat wywyzszony Odkupiciel cztowieka.

3. Zamlodziez, aby nie wstydzita sie krzyza, lecz uczyla si¢ z niego postawy
mitosci, pokory i stuzby.

4. Za ludzi chorych i cierpigcych, aby swoje cierpienia i do§wiadczenia
zyciowe ztaczyli z krzyzem Jezusa Chrystusa.

5. Za naszych bliskich zmarlych, aby otrzymali przebaczenie win i Zycie
wieczne od Chrystusa, ktory za wszystkich umart na krzyzu.

6. Zanas tuzgromadzonych, aby kazde nasze spojrzenie na krzyz dodawato
nam sit do codziennego podejmowania naszych krzyzy i do §wiadczenia
o Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym wobec innych.

Wszechmogacy Boze, przez krzyz Jezusa objawile$ swoja mitos¢ i taska-
woS¢ wobec ludzi. Przyjmij nasze modlitwy, ktére wznosimy, ufajac Twojej
dobroci. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Sktadajmy dzigkczynienie Bogu Ojcu za to, ze postal swego Syna, ktory
przez krzyz przynidst nam zbawienie
Przed rozestaniem

Nie ma ludzi wolnych od ci¢zaru podobnego do ci¢zaru krzyza. Wielu
jednak niesie je w samotnosci. Jednoczac si¢ z Chrystusem przez ofiare Mszy
Swietej, mozemy doswiadczy¢, ze Pan jest z nami, i odnaleZ¢ site do niesienia
pomocy bliznim. BadZmy zawsze i wszedzie wierni krzyzowi Chrystusa.

ks. Krzysztof Kurtys
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II. Sugestie homiletyczne

SENS KRZYZA

ZgromadziliSmy si¢ dzi§ na Eucharystii, aby w sposob szczegdlny roz-
wazac tajemnic¢ krzyza. Tak, rozwazac tajemnicg krzyza, bo krzyz nie
nalezy do przesztosci. Krzyz nalezy do terazniejszoSci. Nie byto i nigdy i nie
bedzie zycia bez krzyza. Krzyz zostal wpisany w ludzka egzystencje i obecny
jest w zyciu ludzi kazdych czaséw. W Ewangelii wedtug Lukasza Chrystus
wyraznie o tym mowi: ,,Jesli kto chee i$¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego
siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9, 23).

A jednak cztowiekowi XXI wieku coraz trudniej zrozumie¢ krzyz, a tym
bardziej go przy] ac 1 nies¢. Dlatego Wspoiczesny cztowiek robi wszystko,
aby odsuna¢ i wyeliminowac krzyz ze swego zycia. Kledy uczylem w szkole,
podczas katechezy na temat krzyza i zbawczego sensu cierpienia usiyszalem
od mtodziezy wiele stéw o bezsensownosci cierpienia oraz to, ze nauka
0 zbawczym sensie cierpienia to zabobon; uczniowie mowili, ze krzyz i cier-
pienie nie maja w zyciu Zadnego sensu. Trzeba robi¢ wszystko i za wszelka
cene, aby wyeliminowacé krzyz z zycia ludzkiego. Mtody cztowiek nie chce
stysze¢ o krzyzu, szuka raczej zycia nastawionego na zabawe, tatwy sukces,
szybka kariere, ptciowos¢ oderwang od poczucia odpowiedzialnoSci, wreszcie
egzystencj¢ nastawiona na wlasna afirmacje, czestokro¢ bez poszanowania
innych. W mys$leniu dzisiejszego nie tylko mtodego cztowieka krzyz zostat
zredukowany jedynie do ozdobnego przedmiotu czy bizuterii.

Tymczasem krzyz w r6znej formie istnieje i istnie¢ bedzie w zyciu kaz-
dego cztowieka. Czlowiek nigdy nie ucieknie od krzyza.

Kilka lat temu rozmawialem z pewng starsza kobieta. Przyznala mi sie,
ze w swoim zyciu dokonata trzech aborcji. Zrobila to, poniewaz miala juz
tréjke dzieci i chciata im zapewni¢ dobre wyksztatcenie i dostatnie zycie.
Przyjecie kolejnych dzieci uniemozliwitoby jej to, co wigcej zmusito do pew-
nych wyrzeczen. DziS cierpi na samotno$¢. Dzieci sg w réznych czesciach
$wiata i od czasu do czasu dzwonia. Jak sama stwierdzita, chciata, aby zycie
bylo tatwiejsze, a jednak przyszta trudna i to samotna staro$¢. Chciata wy-
eliminowac krzyz, a on niestety przyszedt. Na koniec stwierdzita, ze gdyby
wtedy przyjeta nowe zycie, moze staro$¢ bytaby tatwiejsza.

Nie da si¢ wyeliminowac krzyza z zycia, a skoro tak jest, to trzeba zro-
zumie¢ jego sens i znaczenie.

Gdzie wigc szukaé odpowiedzi o sens krzyza i jak go przezywac, by
on nie przytloczyt i nie wyniszczyl cztowieka? Tego sensu czlowiek nigdy
nie odkryje na swoim ludzkim poziomie, ale na poziomie krzyza Jezusa
Chrystusa. Bez Chrystusowego krzyza ludzkie cierpienie pozostaje niewy-
thumaczalne, bezsensowne, jakby bezwartoSciowe. Krzyz lezy w najgtebszych
zamiarach, a rownoczesnie tajemnicach Bozych. Bog zechciat nas zbawi¢
przez cierpienie i przez Smier¢ krzyzowa swojego Syna i dlatego pragnie,
aby w pojSciu za Jezusem realizowany byt plan zbawienia $wiata przez
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krzyzi cierpienie. Wspolcierpienie z Chrystusem prowadzi do zmartwych-
wstania (Rz 8, 17). Krzyz Chrystusa rzuca rozstrzygajace $wiatto na sens
cierpienia cztowieka. Droga Chrystusowego krzyza jest ta droga, na ktorej
zycie i $mier¢, szczescie i cierpienie doznaja uswigcenia i nabieraja nowego
sensu. Cierpienie staje si¢ owocne. Pelne zwycigstwo Chrystusa spetnito
sie¢ w zmartwychwstaniu. Zmartwychwstanie poprzedzita jednak straszna
meka i $§mier¢. Tak wiec cierpienie ludzkie potaczone z krzyzem Chrystusa
prowadzi do zwyciestwa. Czlowiek przez swoje cierpienie zostaje wciagnie-
ty przez Chrystusa do aktywnej wspdtpracy w osigganiu zycia wiecznego.
Cierpie¢ z Chrystusem to mie¢ z Nim udziat w chwale. I taki jest wlasnie
sens krzyza, ktory przezywany z Chrystusem prowadzi do zbawienia. Dla-
tego prawdziwym dramatem zycia ludzkiego nie jest krzyz, ale poczucie
jego bezsensownoSci i nieuzytecznosci. Jesli nie pojmiemy wlasciwie jego
sensu, wtedy doswiadczymy, ze krzyz wyniszcza cztowieka w nim samym,
1 stanie si¢ ciezarem dla innych. Czlowiek, ktéry nie odkryje wlasciwego
sensu swojego krzyza, nigdy nie zazna rado$ci i pokoju serca.

Cho¢ krzyz jest wpisany w ludzka egzystencje¢, to jednak nikt nie
ma moralnego prawa, aby cierpienie, zaréwno to moralne jak i fizycz-
ne, wktada¢ na barki innych. Jasno mowi o tym Chrystus w Ewangelii:
,,Ukazatem wam wiele dobrych czynéw pochodzacych od Ojca. Za ktory
z tych czynéw chcecie Mnie ukamienowac?” A my tak czesto Swiadomie
lub mniej $wiadomie jesteSmy przyczyng cierpienia innych. Jak czesto
dzi$ cztowiek cztowiekowi, w domu, szkole, zaktadzie pracy i tylu innych
miejscach gotuje zly los.

Nie mamy prawa zadawac cierpienia innym, ale mamy moralne prawo,
a nawet obowiazek, pomagania innym w dzZwiganiu ich krzyza. Zacheca
nas do tego Sw. Pawel, mowiac: ,,jedni drugich brzemiona noScie”. A sam
Chrystus podczas Drogi Krzyzowej dosw1adczyl pomocy Szymona z Cyreny
i w ten spos6b wskazat, ze i my winniSmy pomagac innym w cierpieniu.
Dzi§ obok nas tylu ludzi cierpi w samotnosci. Dramatem wspoétczesnego
czlowieka jest to, ze my dzi§ nie zyjemy razem tylko obok siebie, zyje-
my zamknigci w obojetnosci i to czasami nawet pod dachem wtasnego
domu. BadZmy wigc Szymonami i nie pozwdlmy, by inni dzwigali krzyz
W osamotnieniu.

ks. Marcin Pachlifiski

I11. Propozycje ogloszen

1. Swieto ustanowione dla uczczenia drzewa Krzyza, na ktérym zostat
ukrzyzowany Jezus Chrystus, przypomina wydarzenia: odnalezienia Krzyza
przez $w. Heleng (pocz. IV w.), przez kolejne walki o odzyskanie §wigtej
Relikwii (V w.), az po wspotczesny kult tych relikwii.

2. Warto zadac sobie pytanie, czy my z szacunkiem odnosimy si¢ do
symbolu naszej wiary.
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20 wrzeSnia 2026 r.
DWUDZIESTA PIATA NIEDZIELA ZWYKLA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Wszystko probujemy policzy¢: wklad, wysilek, zysk, strate. Ukladamy
zycie jak rOwnanie, w ktérym wszystko powinno si¢ zgadzac. Tymczasem
dzisiejsza ewangelia pokazuje, ze w Bozej matematyce te rachunki nie
dziataja. Bog nie dzieli wedtug zastug i nie mnozy wedtug naszych kryteriow.
Jego logika to nie doktadnos¢ obliczen, ale hojno$¢ mitosci. Ta liturgia
zaprasza nas, abySmy na chwile odlozyli nasze kalkulacje i pozwolili Bogu
zmieni¢ sposob, w jaki patrzymy na zycie.

PrzeproSmy Boga za brak zaufania i zamkniecie na Jego sposob dziatania.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Dzisiejsze stowo pokazuje nam Boza perspektywe. Prorok przypomina,
ze my§li Boga sg inne niz nasze. Jezus w przypowiesci burzy nasze poczucie
sprawiedliwego wyniku” i pokazuje Boga, ktory nie dziata wedtug ludzkiej
logiki. W tej matematyce wazniejszy jest cztowiek niz wynik.

Stuchajmy tego stowa z otwartym sercem.

Modlitwa powszechna
Do Boga, ktory przekracza nasze obliczenia, zanieSmy nasze prosby.

—_

Modlmy sie za Kosciol, aby glosit Swiatu Boza logike mitoSci.

2. Modlmy sie za rzadzacych, aby w swoich decyzjach kierowali si¢ dobrem
cztowieka, a nie tylko rachunkiem zyskow.

3 Modlmy si¢ za ubogich i potrzebujacych, aby nie byli pomijani w ,,ludz-
kich kalkulacjach”.

4. Modlmy si¢ za tych, ktdrzy zyja w porédwnaniach i zazdro$ci, aby odna-
lezli pokoj serca.

5. Modlmy sie za naszych zmartych, aby Bog przyjat ich do petni zycia.

6. Modlmy sie za nas samych, abySmy uczyli si¢ mitoSci, ktéra nie liczy.

Boze, ktory jestes wiekszy niz nasze rachunki, wystuchaj prosb i prowadz
nas droga Twojej mitosci. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Wystawiajmy Boga za Jego mitos¢, ktora nie podlega naszym oblicze-
niom i zawsze przekracza nasze oczekiwania.
Przed rozestaniem

Boza matematyka nie zawsze si¢ ,,zgadza” w naszych oczach, ale za-
wsze prowadzi do dobra. Tam, gdzie my widzimy nieréwnos¢, Bog widzi
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mito$¢. Wracajac do codziennoSci, sprobujmy zy¢ inaczej — mniej liczyc,
wiecej kochad.
ks. fukasz Kotodziejczak

I1. Sugestie homiletyczne

BOG JEST DOBRY I HOJNY DLA WSZYSTKICH

Kazdego z nas, w rdzny sposob i w réznym czasie, Bog ,,najmuje” do
pracy w swojej winnicy, a zaptata réwna dla wszystkich bedzie ,,denar”
zycia wiecznego. Zaskakujace jest jednak to, ze Bog wcale nie chce mieé
nas w swoim krélestwie jako najemnikow, ale jako syndw, i ze z réwna
dobrocig traktuje On tych, ktérzy stuzyli mu wiernie przez cale zycie, jak
i tych, ktérzy weszli do Jego krélestwa w ostatniej godzinie. O tych Bozych
paradoksach mowi dzisiejsza przypowiesc.

Jezus ukazuje w niej umowe o prace. W tej umowie wszystko jest jed-
noznaczne. Jednoznacznie okre§lony jest czas pracy, zakres obowigzkéw
i wynagrodzenie. Nie ma zadnych niedoméwien. Nikt do niczego nie
jest przymuszony. Nikt na nikogo nie zastawia , kruczkéw prawnych”.
Potrzeba tylko obustronnej lojalnosci i dobrej woli. Winnica przez caly
dzien zaludnia si¢ najemnikami, ktérych tozsamoSci nie znamy. Kim sa
owi bezczynni? Nie wiemy. W domystach mozna si¢ pogubi¢. Wazne jest,
Ze zostaja zyciowo ,,uruchomieni” przez wiasciciela winnicy. Otrzymuja
szanse¢, ktorej nikt inny im nie mdgt lub nie chcial daé. To rodzaj taski!
Niczym niezastuzony prezent!

Wszyscy jednak w réznym czasie ida pracowaé w winnicy. Konflikt wy-
bucha po pracy, gdy wszyscy sa zmeczeni i czekaja na zaptate. Subiektywnie
jest to dla nich najwazniejsza sprawa. Pewien szczegot wywotuje emocje.
Gospodarz wydaje dziwne polecenie swojemu rzadcy: ,,Zwotaj robotnikdéw
i wypla¢ im nalezno$¢, poczawszy od ostatnich az do pierwszych”. W tym
momencie ,,0ostatni” staja si¢ sola w oku ,,pierwszych”. Rodzi si¢ pytanie:
kto i wedle jakiego kryterium ma prawo ustala¢ kolejno$¢? Kto moze
nadawac¢ miano: ,,pierwszych” i ,,ostatnich”? Najemnicy chca subiektywnie
pojmowanej rownosci, bo ona najlepiej odpowiada ich oczekiwaniom! Wiec
juz sama kolejno$¢ wyptaty jest Zrodtem szemrania: ci, ktérzy najdhuze;j
pracowali, najdluzej tez musza czekac na wyptate. Ostatecznie mozna to
zaakceptowad, ale juz wielko$¢ wynagrodzenia, rowna dla wszystkich, dla
niektorych jest nie do przyjecia.

Siostry i Bracia, Jesli dzien pracy jest metafora ludzkiego zycia; jesli
najemnikami sa wszyscy ludzie; jesli uméwionym denarem jest Zycie wieczne,
to warto zapytaé: Czy ewentualne ,,zastugi” sa rowne czy rézne?

Najemnicy zamiast si¢ cieszyé ze gospodarz jest dobry i hojny takze
dla tych, ktorzy po ludzku nie zastuguja na to, oskarzaja go i zawistnie
mierza swoim spojrzeniem. Mitosierdzie zostaje niezrozumiane i odrzu-
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cone. Kazdy z nas potrzebuje Bozego mitosierdzia, bo nikt z nas nie jest
bez winy. Dlatego jako chrzescijanie powinni§my cieszy¢ si¢, ze Bog jest
mitosierny i przebacza kazdemu, kto zatuje, tym bardziej powinniSmy
radowac si¢ tym cztowiekiem, ktéry w ostatniej godzinie spotkat Pana
i wszedt do Jego winnicy. Nasze zycie powinno by¢ w tym wzgledzie wol-
ne od zazdroSci. ,,Czy na to zlym okiem patrzysz, ze ja jestem dobry?”
— moéwi dzi§ Jezus.

Kazdego ranka Ojciec niebieski kieruje do kazdego z nas wezwanie:
dziecko, idZ dzisiaj i pracuj w winnicy. Bog przychodzi czesto i ponawia
wezwanie do pracy w winnicy krélestwa. Kazdy wieczér natomiast jest
obrazem i zapowiedzia schytku naszego zZycia, gdy staniemy przed Pa-
nem, by odebrac ,,zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre”
(2Kor 5, 10). Warto wigc robiac codzienny rachunek sumienia zapytaé
siebie nie tylko o to, ile dobra uczynitem, ale tez o to, jak patrzytem na
mojego brata, czy poprzez Swiadectwo zycia, stowo i czyn pomogtem mu,
by cho¢ w ostatniej godzinie znalazt Pana, ktéry nieustannie zaprasza
kazdego cztowieka do pracy w winnicy, czy cieszylem si¢, Ze wreszcie
odnalazt zycie wieczne, czy moze patrzylem na niego przez pryzmat
dawnego zycia, btedéw i grzechéw wynikajacych z zycia daleko od Pana
i Jego krolestwa.

ks. Marcin Pachlinski

I11. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsza liturgia stowa Bozego przypomina nam, ze nagrode za
wykonang prace w zyciu doczesnym daje nam Bog. Nie do nas jednak
nalezy ocena pracy, naszej i naszych bliskich. To Bog ja ocenia i wyznacza
nagrode. Czy pode]mu] ac rozmaite dziatania w swoim zyciu, podejmuje je
po to, aby Bogu si¢ podobaty?

2. Trwa juz rok szkolny, zainteresujmy si¢, czy dzieci i mtodziez z naszych
rodzin sa zapisane na katecheze i biora w niej udziat? A moze miodemu
cztowiekowi trzeba poméce w podjeciu tej decyzji?

3. Rozpoczelismy nowy rok szkolny i w §lad za nim podejmujemy réwniez
trud ksztattowania swoich postaw zyciowych, w zwiazku z tym warto siegnac
po prase i ksiazke katolicky. Nasze wyksztatcenie w jakiej$ dziedzinie jest
dobrze rozwinigte, ale czy mozemy powiedzie¢, ze dobrze rozwinigte jest
takze nasze wyksztatcenie w zakresie religii?

4. W tym tygodniu w liturgii bedziemy przezywac: w poniedziatek — Swig-
to $w. Mateusza, Apostota i Ewangelisty; w srode — wspomnienie $w. Pio
z Pietrelciny, wloskiego kapucyna, obdarzonego darem stygmatéw (Sladéw
na swym ciele ran Jezusa).

Propozycje ogloszeh — ks. Henryk Witczak

187




PRZEGLAD BIBLIOGRAFICZNY

Bl Marcelina Darowska (1827-1911). Pisma, t. 1: Autobiografia duchowa,
red. M. Chmielewski, Wydawnictwo KUL : Lublin 2025, 1016 s.

Publikacja Wydawnictwa KUL pt. BE. Marcelina Darowska (1827-1911). Pisma,
t. 1: Autobiografia duchowa to 963 strony uczty duchowe;j i intelektualnej napisanych
reka Zatozycielki Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi
Panny'. Catos$¢ tomu wraz z dodatkami obejmuje 1016 stron. Pisma zawarte w nim
poprzedzone sa przedmowa s. M. Leticji Skury CSIC, Przetozonej Generalnej Zgro-
madzenia Siostr Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny oraz wstgpem
ks. prof. dr. hab. Marka Chmielewskiego, ktory pehni funkcje kierownika catego zespotu
redakcyjnego, zajmujacego sie redakcja pism bl. Marceliny Darowskiej. Bogactwo
opublikowanych w niniejszym tomie pism — listow, modlitw, zapiskow osobistych, re-
kolekcji, pamietnika duchowego, traktatu ascetyczno-mistycznego, a nawet testamentu
oraz rymowanych wierszykow, pozwalaja czytelnikowi odtworzy¢ oczami wyobrazni
portret duszy kobiety otwartej na bliZnich, petnej Bozej mocy, wrazliwosci i mitoSci.

1. We wstepie do niniejszego tomu ks. prof. Marek Chmielewski napisat, ze ,,praw-
dziwa mistyczka potrafi by¢ mocno zanurzona w sprawach zdawatoby si¢ przyziem-
nych” (s. 22). Trudno si¢ z tym nie zgodzi¢, zwtaszcza w odniesieniu do kobiet, ktore
utrzymujac wyjatkowa relacje z Bogiem, przyjely na barki zarzadzanie klasztorami,
ich majatkami, fundacjami, szkotami... W takim ,,twardym stapaniu” po Sciezkach
zycia i kierowaniu sprawami Zgromadzenia przy jednoczesnej mocnej, glebokiej
i intymnej wi¢zi duchowej z Bogiem, ktéra utwierdza w dokonywanych wyborach
i postepowaniu, bl. Marcelina Darowska najbardziej przypomina postawy innych
znanych mistyczek — §w. Hildegardy z Bingen, §wietych sidstr Gertrudy i Mechtyldy
von Hackeborn, $w. Gertrudy Wielkiej oraz $w. Teresy z Avila. Stato si¢ tak zapewne
za sprawa pewnosci, ktora wlewa w dusze stowo Boga skierowane bezpo$rednio do
mistykéw. To swego rodzaju zZywe i namacalne utwierdzenie w stusznosci obranych
celéw daje moc do ich realizacji, a zarazem wypetnia serce spokojem i radoscia z urze-
czywistniania woli Bozej (por. CCP, nr 74-75). Wszelkie leki, watpliwosci i niepokoje
zostaja oddalone. Dusza w blasku §wiatla mitoSci uwznio§la i uzdalnia wéwczas
cztowieka do realizacji najwyzszych celéw, czego namacalnym dowodem sg owoce,
czyli dzieta, zaréwno bt. Marceliny Darowskiej, jak i wspomnianych powyzej swietych
mistyczek — Hildegardy, Teresy Gertrudy i Mechtyldy. Charakterystyczne dla wszystkich
czterech wymienionych tu kobiet — zaradno$¢, rozsadny pragmatyzm, konsekwencja
i nieztomnos¢ w dziataniu to niewatpliwie owoce osiggnietych przez nie przy wspotpracy
z faska Boza najwyzszych stopni cnét kardynalnych, przede wszystkim za$ roztropnoSci
imestwa. Dzigki ogromnej pracy zespohu redakeyjnego pod kierownictwem ks. prof.
dr. hab. Marka Chmielewskiego oraz wysitkowi edytorskiemu Wydawnictwa KUL

! Publikacja dofinansowana ze $rodkéw budzetu panstwa w ramach programu
Ministra Edukacji i Nauki pod nazwa ,,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki”
nr projektu NPRH/DN/SP/0127/2023/12. Kwota dofinansowania PLN 1 038 912,00;
catkowita warto$¢ projektu PLN 1 038 912,00.
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czytelnicy, a zwlaszcza badacze zagadnien z zakresu duchowosci otrzymuja materiat
pozwalajacy na obserwacje rozwoju wewnetrznego, wzrostu i owocéw Matki i Za-
lozycielki Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia Naj$wigtszej Maryi Panny.

Pisma bt. Marceliny Darowskiej zawarte w przedstawionym do recenzji tomie
zostaly opracowane tak, aby z poszanowaniem dla jej kunsztu literackiego odpo-
wiadajacego jej temperamentowi, oryginalnemu stowotworstwu oraz stylistyce
i ortografii wiasciwej dla epoki romantyzmu wieku XIX, przekaz byt zrozumialy dla
wspotczesnego czytelnika i zgodny z obecnymi zasadami jezyka polskiego. Wymagato
to wielu zabiegéw redaktorskich z zastosowaniem m.in. kwadratowych nawiaséw,
modyfikacji interpunkcji, rozwinigcia skrétow, uwspolcze$nien w zapisie niektorych
glosek i koncowek wyrazéw etc. Szczegdlnie cennym zabiegiem z punktu widzenia
badaczy wykorzystujacych fragmenty pism bt. Marceliny Darowskiej w swoich
pracach i artykutach naukowych jest wprowadzona numeracja akapitéw, co utatwi
i uporzadkuje proces tworzenia przypiséw i odnajdywanie wlasciwych cytatow.

Poza wymienionymi powyzej mistyczkami, bl. Marcelina Darowska wspomina
tez w swoich pismach o wielu innych §wietych, ktérych pisma i postawy zyciowe staty
sie dla niej inspiracja. Sa to: §w. Franciszek Salezy (CCP V, 72; Kartki I, 171), Jan
Tauler (NOT 14, 12), $w. Antoni i Stanistaw Kostka (Kartki IT, 160), Sw. Augustyn
(Kartki II, 167), $w. Jan od Krzyza i Maria d’Agreda (Kartki II, 178), Franciszek
z Asyzu, Germaine Cousin, Bonne Armelle, krélowa Jadwiga, Kazimierz krélewicz
oraz krél Ludwik (Kartki IT, 10), jak rowniez $w. Aniela z Foligno, ktéra Marcelina
Darowska nazywa Angela (Kartki I, 25; Kartki II, 174).

Mnogos¢ wzorcow i inspiracji wynikajacych z przeczytanych traktatow, otwarty
umyst i serce wrazliwe na blizniego oraz wlasne do§wiadczenia mistyczne sprawiaja,
ze pisma Matki Darowskiej zawieraja czesto glebokie przemy§lenia egzystencjalne
oraz przezycia duchowe, ktore autorka wyrazita za pomoca nacechowanego emo-
cjonalnie stownictwa, obfitujacego w charakterystyczne dla przekazéw mistycznych
metafory, poréwnania i symbole. Z mnogosci i réznorodnosci tekstow autorstwa
bl. Marceliny mozna wnioskowac, ze czuta nie tylko nakaz pisywania sprawozdan
ilistow wynikajacy z polecefi Matki J6zefy Karskiej, 0. Kajsiewicza, czy spowiednika,
ale i wewnetrzna potrzebe pisania, czego dowodzg stowa mistyczki: ,,Powiem, co
mi Pan da powiedzie¢, bo czujg, ze chce, abym méwita — méwita z niskosci swojej,
jakby mowit §lepy z przyrody, ktéry we $nie tylko zajrzal barwy tecz, zdroje Swia-
tla, Swiaty obrazéw. Mowic bede prosto, jezykiem swoim, nieumiejetnym, stabym
i bezbarwnym, ludzkim i zmystowym, o rzeczach duchowych, niebiafiskich, chyba
aniotom samym odpowiednich” (Kartki II, 166). Poza tym bt. Marcelina Darowska
posiadata rowniez sSwiadomos¢ wagi stow, ktore pisata z myslg o kolejnych pokole-
niach — zaréwno rodziny biologicznej, jak i niepokalafiskiej. Swiadcza o tym wlasne
jej stowa umieszczone w Testamencie: ,,Prosze, aby po §mierci mojej, wszystkie moje
papiery, natychmiast, nietkniete przez nikogo, ztozone zostaly w rece s. Gertrudy
i s. Pauli — dzi§ juz s. Imeldy, s. Filomeny do przejrzenia i uporzadkowania i daje
tym wymienionym siostrom, prawo i swobode catkowita, aby wedle sumienia swego,
w zastosowaniu do dobra Zgromadzenia, uzytek z nich czynily i udzielaly je drugim”
(Testament, n. 43). Tym samym wymienione powyzej argumenty oraz ostatnia wola
Matki Marceliny w sposéb naturalny narzucaja czytelnikowi wrazenie, ze niniejszy
tom z jej pismami z jednej strony stanowi wypetnienie jej Testamentu, z drugiej zas
w sposOb nieuchwytny zanurza czytelnika w jej misj¢, poniewaz czytajac kolejne
stronice mozna poczu¢ niejako ,,powiew jej ducha”. Totez warto w tym miejscu

189



docenic to, ze pomimo do$¢ odlegltego czasu 150 i wiecej lat, publikacje udato si¢
wzbogaci¢ o archiwalne fotografie, biogramy siéstr niepokalanek oraz obszerne
indeksy os6b i miejscowosci, ktére zostaly umieszczone po pismach zrédtowych
bt. Marceliny Darowskiej, na ostatnich stronach tomu.

2. Zbiér pism umieszczonych przez Wydawnictwo KUL w tomie pierwszym dziet
Marceliny Darowskiej otwiera jej niedokonczona autobiografia pt. Cos co poprzedzito
(CCP). Rekopis oznaczony sygnatura P.20.1.1.1., przechowywany jest w Archiwum
Domu Generalnego Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia w Szymanowie.
Dzietko podzielone jest na 7 czgsci. Zawiera elementy retrospekeji i ukazuje szczegoty
zycia blogostawionej od wezesnego dziecinstwa az do wrze$nia 1854 roku, co sprawia,
ze decyzja zespotu redakcyjnego, aby umiesci¢ Cos co poprzedzito na poczatku tomu
jest jak najbardziej stuszna i trafna. Dwie pierwsze czgSci dzietka Marcelina napisata
w dniach 9-21 lipca 1859 roku w swoim majatku Zerdzie w Ukrainie, gdzie po Smierci
meza i syna oraz podrézy do Rzymu przebywata ze swoja corka Karolina. Pozostate
czesei powstaly 10 lat pdzniej (od 18 lipca 1869 r.) w Jaztowcu. W pierwszej czesci
(nr 1-24) Marcelina opisuje swoje dziecifistwo, dom rodzinny w Szulakach, swoich
rodzicéw Jana Kotowicza herbu Korczak (zm. 26 listopada 1861) i Maksymili¢ Ja-
strzebska (zm. 14 marca 1862) oraz pierwsze doswiadczenia religijne. Z perspektywy
czasu i do$wiadczen zyciowych, dokonujac pewnej retrospekcji, autorka jakby uspra-
wiedliwia przykrosci wyrzadzone w dziecifistwie rodzefistwu (CCP, nr 6). Poza tym
dochodzi do pewnych refleksji, powracajacych wspomnieni powodujacych wewnetrzny
bol i zal, ktéry moze wywotaé u czytelnika przemyslenia odno$nie wlasnego zycia.
Druga cze$¢ autobiografii bt. Marceliny Darowskiej (nr 25-36) zawiera wspomnienia
z trzyletniego pobytu w szkole dla dziewczat w Odessie (lata 1839-1942). Przechodzac
do kolejnej czesci swojej opowiesci Darowska napisata: ,,Opuszczam szczegdly lat
kilku zycia mojego od wyjscia z pensji do wyjazdu mojego za granicg. [...] Czyni¢ to
z powodu niedostatku czasu a w uznaniu, ze ta epoka zycia mojego najmniej majac
zwiazku z zyciem moim w Zgromadzeniu — najmniej jest wazna” (CCP, nr 37), po
czym w trzeciej czeSci autobiografii (nr 37-50) opisata okres jej zycia przed zawarciem
malzenstwa ze starajacym sie wielokrotnie o jej reke Karolem Darowskim (2 pazdzier-
nika 1849 r.). W trakcie matzefistwa Marcelina urodzita dwoje dzieci Jozefa (1850)
i Karoling (15 stycznia 1852). Wspominajac romansidta swojej mamy, ktdre czytata
oraz okres swojego szczgsliwego malzenstwa, autorka napisata do$¢ niespodziewanie,
ze ,,Milo§¢ macierzynska — to najglebsze ze wszystkich pieknych przyrodzonych uczu¢”
(CCP, nr 5). Z perspektywy czasu i calosci dziet jej zycia mozna stwierdzic, ze ten
rodzaj mitoSci towarzyszyl jej do konca zycia, nie tylko w odniesieniu do cérki rodzo-
nej, ale réwniez obdarzyta nig swoje corki duchowe — niepokalanki oraz dzieci, ktore
powierzono jej na wychowanie w zaktadanych przez nia szkotach i o§rodkach. Z tej
czgdei autobiografii mozna dowiedziec si¢ o dramatycznych dla Marceliny Darowskiej
wydarzeniach — naglej Smierci meza na tyfus (20 kwietnia 1852 r.) oraz $Smierci syna
na skutek btonicy (12 stycznia 1853 r.). Trudne przezycia mtodej matki przyspieszyly
jej decyzje o powrocie do zarzuconego powotania zakonnego, na realizacje ktorego
szansa pojawita si¢ bardzo szybko, o czym autorka opowiada w czwartej czesci Cos
co poprzedzito (nr 51-60). Autorka pisze tu o swoich traumatycznych stratach, po-
zostawieniu rocznej corki Karoliny u rodziny i udaniu si¢ na kuracje do sanatorium
w Neuheim, a potem do Heidelbergu (maj 1853). Stamtad Marcelina Darowska
pojechata do Paryza, gdzie mieszkala jej siostra Ludwika Kopczynska. W Paryzu
poznata o. Aleksandra Jetowickiego — zmartwychwstarca, ktory polecit jej udac sie do
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Rzymu, gdzie o. Hieronim Kajsiewicz wraz z J6zefa Karska zaczynali tworzy¢ zefiskie
zgromadzenie do opieki nad polska emigracja. Na przetomie marca i kwietnia 1854 r.
bt. Marcelina zamieszkata w domu pafistwa Lubiefiskich w Rzymie. Po odprawieniu
pierwszych w zyciu tygodniowych rekolekeji (22-29 kwietnia 1854.) wedtug Cwiczern
duchowych $w. Ignacego Loyoli, Marcelina opisywata w czgsci piatej swoje przezy-
cia duchowe o charakterze mistycznym (nr 61-73). Dalszy ciag opisu duchowego
rozwoju, przybycie do Sezze w poniedzialek 9 maja 1853 r., nazajutrz spotkanie tam
zwizjonerka Caterinellg dla potwierdzenia powotania zakonnego oraz dwa dni pdzniej
—w czwartek 12 maja 1853 r. ztoZenie prywatnych §lubéw, zostato opisane w czgsci
szostej autobiografii (nr 74-90). W ostatniej czesci dzieta (nr 91-92) Marcelina opisata
sw0j powrdt do domu, do corki (wrzesiefi 1854 r.). Przy czym na poczatku czesei VII
autorka zaznaczyla, ze ,,Nie bede tu opisywac szczegétoéw podrdzy mojej w powrocie
do Kraju ani z ich strony zewnetrznej ani wewnetrznej; listy moje do matki Jozefy
z tej epoki, az nadto szeroko o nich méwia — a waznego nic nie byto” (CCP, nr 91).

S'luby wieczyste Matki Marceliny Darowskiej

Zamieszczenie tekstu Slubow Marceliny Darowskiej jako drugiego z kolei
w wyborze Zrddet jest dobrym pomystem zespotu redakcyjnego, poniewaz uka-
zuje moment przejscia, ziszczenia si¢ duchowego, ktory zostal przypieczetowany
przez dopetnienie aktem formalnym. Z wprowadzenia czytelnik dowiaduje sie, ze
oryginalny tekst §lubow zalozycielki niepokalanek zaginat, ale w Archiwum Zgro-
madzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia Naj§wietszej Maryi Panny szczesliwie
zachowala si¢ jego kopia. Tekst §lubéw zakonnych wlasnorecznie spisanych przez
Marceling Darowska, ktdre zlozyta 3 stycznia 1861 roku, czyli kilka tygodni po
$mierci m. Jozefy Karskiej (pierwszej przelozonej powstajacego zgromadzenia),
potwierdza formalna strone objecia funkcji przetozonej generalnej niepokalanek,
ktora autorka petnita do Smierci tj. przez 50 lat i dwa dni.

28 notatek

Notatki, czyli swego rodzaju sprawozdania z postepéw rozwoju duchowego
i rozsmakowywania si¢ w mistycznych owocach kontemplacji, byly sporzadzane
przez Marceling Darowska dla m. Karskiej, o. Kajsiewicza i o. Piotra Semenenki
na polecenie spowiednika. Jak pisze sama autorka ,,Notatki moje (pod numerem
pierwszym) wiernie zdaje mi si¢ odbijaja w tej epoce moje wnetrze, moj stan, moja
zielono$¢, ale tez i mitosierne dziatanie Boze” (Not, nr 81). Notatki te, w liczbie 28,
obejmuja okres od 1854 do 1869 r., cho¢ wyjatkiem jest ostatnia z nich, ktdra siega
roku 1896. Ze wzgledu na histori¢ powstania niepokalanek szczegélnie wazna jest
Notatka 5 z 19 marca 1859 roku. Zawiera ona nowatorskie jak na XIX wiek zatoze-
nia programowe Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi
Panny, ktére nawiazuja do pedagogiki chrzescijanskiej o podtozu personalistycznym,
pielegnujacej polskie wartosci patriotyczne.

Z punktu widzenia rozwoju duchowego bt. Marceliny Darowskiej Notatki pozwalaja
zaobserwowac najpierw ,,nie§miale kietkowanie” i nastepnie rozkwit jej doSwiadczen
mistycznych. Autorka opisuje, jakie warunki musi spelnia¢ Oblubienica Jezusa (Not,
nr 4, 47), do§wiadcza tez zaszczytu ,,oparcia swej glowy na piersi Zbawiciela”, czego
wezesniej dostapili Sw. Jan Ewangelista oraz §$w. Mechtylda von Hackeborn (Mechtylda
von Hackeborn, Zwierciadlo duchownej taski, thum. J. Gawath, Lwow 1645, 11, 18;
I11, 26) i $w. Gertruda Wielka (Gertruda z Helfty, Cwiczenia, ttum. B. Chadzynska,
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s. M.I. Rosifiska, s. M.B. Michniewicz, Krakéw 1999, s. 180). Marcelina relacjonuje:
,»,zdato mi si¢, ze Chrystus Pan zblizyl si¢ do mnie i dal mi oprzec¢ glowe na piersiach
swoich jakoby na wypoczynek [...] dziwnie mnie pokrzepito — zrestaurowalo, ze tak
powiem, i nowe odcienie uczu¢ duszy sprowadzito” (Not, nr 4, 40).

Kolejnym waznym do$wiadczeniem mistycznym opisanym kilkukrotnie przez
m. Darowska w Notatkach jest ,zamiana serc” (por. Ez 11, 19; Oz 2, 16). Wielu
mistykom doswiadczenie to daje wrazenie jakby Chrystus wziat serce i tak mocno
przytulit do swojego jakby serce mistyka z Sercem Jezusa tworzyto jedno. W opisach
tego doswiadczenia przez Marceling (Not, nr 7, 32; 8, 13; 10, 2; 20, 1; 20, 11) moz-
na znalez¢ wiele odniesien do przezy¢ przedstawionych w pismach §w. Mechtyldy
i Gertrudy z Helfty wydrukowanych we Lwowie (Por. Gertruda z Helfty, Zwiastun
Bozej Mitosci, t. 1, thum. B. Chadzyfiska, E. Kedziorek, Krakéw 2001, II, 4, 3-5;
11, 5, 2; 11, 23, 7; Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Mitosci, t. 2, Krakow 2007,
V, 32). Jezyk bl. Marceliny w spos6b bardzo plastyczny i zrozumialy oddaje istote
tego przezycia duchowego. Proces mozna przesledzi¢ jakby krok po kroku, az do
momentu kulminacyjnego, gdzie napisata: ,,uczutam si¢ przenikniona i otoczong
obecnoscia Jego —1i stato si¢ jakoby przelewanie dwoch istot w siebie — niewymowne:
serca w serce — ducha w ducha; wyptywatam cata z siebie, dajac — a oddawatam przyj-
mujac [...] w godzinie rannego rozmys$lania zalana bytam modlitwa w najuczulsze;j
a najglebszej w sercu obecnosci Bozej. Bylam, jakoby bezwladna a cata milocig
—w miloSci Jego; przyjmowalam co mi dawat, cala Mu oddana; ale On jakoby na
tym nie poprzestajac, méwil mi: «Oddaj mi dusze, serce, cialo twoje — a ja ci dam
nowe — dam ci Moje»” (Not, nr 20, 1. 11).

Opisane w Notatkach dos§wiadczenia Matki Darowskiej stanowily niejako brame
do mistycznego przezycia zaslubin oraz nocy ciemnej, ktére zostaly przedstawione
w kolejnych pismach btogostawionej. W zwiazku z tym umieszczenie Notatek w tym
miejscu tomu pism jest zabiegiem slusznym, poniewaz wpisuje si¢ zaréwno w chro-
nologiczny uklad dat w porzadku historycznym zycia zatozycielki niepokalanek,
jak i w porzadek ewolucji jej rozwoju wewnetrznego i doSwiadczen mistycznych.

Pamietnik

Pamietnik Marceliny Darowskiej sktada si¢ z dwdch czgsci. Pierwsza jego czes¢
obejmuje lata 1870-1874, druga — lata 1890-1909. W Pamigtniku jest ponad szesna-
stoletnia przerwa, ktérej przyczyna byta tzw. bierna noc ducha (Por. Pam, nr 220,
269). Mozna zauwazy¢, ze czeS¢ pierwsza od drugiej rdzni si¢ w sposob znaczacy,
a réznice dotycza spraw, ktérymi w danym czasie m. Marcelina si¢ zajmowala,
sposobem jej dziatania i postrzegania zarowno otoczenia, jak i wlasnych przezy¢
duchowych oraz kondycji wewnetrzne;.

W czescei I Pamietnika duzo miejsca zajmuja problemy m. Marceliny z 0. Wale-
rianem, ktory zostal delegowany przez zmartwychwstancéw do wspétpracy i poshugi
oraz szeroki wachlarz do§wiadczen mistycznych, wsrdd ktorych szczegétowo opisano
szal milosci — porwanie w duchu (Pam I, nr 192). Mistyczka relacjonowata to do-
Swiadczenie nastgpujaco: ,,Serce moje mitoscig porwane, uniesione zostato w gtab
Serca Pana Jezusa i tam utoneto. [...] Serce moje pograzone w Sercu Pana Jezusa,
przeszto jakby na wskro§ uczuciami Jego, a gléwne byly, jakoby Zrédta, z ktérych
wszystkie potoki ptynely: mito$¢ i boles¢” (Pam I).

W czescei 11 Pamietnika m. Marcelina pozostawita opis desolacji, czyli tzw. nocy
ciemnej duszy, ktorej doswiadczyta, podobnie jak §w. Jan od Krzyza (Jan od Krzyza,
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Noc ciemna, Krakow 2013) i §w. Teresa (Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna,
Krakoéw 2012). Stowa autorki Pamietnika, cho¢ dotycza czucia wewnetrznego sa
konkretne, niemal pragmatyczne. Marcelina pisze: ,,CiemnoS$ci mnie coraz bardziej
obejmowaly. Opuszczenie, wedle uczucia mego, stawato sie catkowite — ubdstwo
coraz wigksze, wyrazniejsze — straszne. Zmienily si¢ wladze moje, zmienita si¢
jakby cata moja istota. Nie wiedzialam, czego Bog chce ode mnie. [...] Umyst
moj byl ciemny i ciezki do niepojecia; serce — bez uczucia, martwe, tylko bardzo
biedne, zngkane. Wola, jakby spetana bez Zadnej mocy. Wszelka praca stala mi
sie nieskoficzenie trudna — zycie bardzo ciezkie” (Pam, nr 262; por. Pam, nr 261).
Jednak zgodnie z porzadkiem Stwdrcy po nocy przychodzi dzief. Tak tez sie stato
w zyciu m. Darowskiej, ktéra po biernych oczyszczeniach duszy zgodnie z opisami
biblijnymi (Iz 62, 5; Oz 2, 18.20-22) swictowata zaslubiny mistyczne z Oblubieficem
jej duszy, co najlepiej oddajg jej stowa: ,,I staneto miedzy nami przymierze — pacta
conventa wzajemne zobowigzanie si¢. A mialo ono charakter, pigtno zaSlubin na
wieczno$¢. Uczulam wielkie dobro, na ktére stow nie ma. Pan zniknat — zostato na
dhugo wielkie szczg$cie wewnetrzne” (Pam, nr 220).

Po glebokich doswiadczeniach mistycznych przyszedt do m. Marceliny czas pra-
cy ukierunkowanej bardziej na zewnatrz. W jej zapisach pojawiaja si¢ wzmianki
o wydarzeniach historycznych — o cesarzu Franciszku Jozefie (Pam, nr 365), ce-
sarzowej austriackiej Elzbiecie (znanej jako Sisi) ksiezniczce bawarskiej (Pam,
nr 359, 320) i carze Mikotaju II (Pam, nr 407; 495-496; por. Z, nr 102), oraz o jej
pogarszajgcym si¢ stanie zdrowia budzacym refleksje nad przemijaniem i zarza-
dzaniu zgromadzeniem, o ktérego przysztos¢ trzeba bylo zadbac. Tematyka ta
nieuchronnie przenosi czytelnika ku sprawom bardziej przyziemnym zawartym
w Zapiskach, ktére w niniejszym tomie pism stusznie umieszczono po Pamietniku.

Zapiski

Gtebokie przezycia mistyczne przeobrazaja zycie czlowieka. W przypadku
Marceliny Darowskiej przezycia wewnetrzne karmione kontemplacja umacniaty
mistyczke do pracy apostolskiej wsrdd dzieci i mtodziezy, czego dowodza wtasnie
Zapiski. Umieszczone w tomie pierwszym pism m. Darowskiej zawarte sa w czte-
rech notesach. Notatki dotycza spraw biezacych, personalnych i organizacyjnych,
okraszone sa przemy§leniami wynikajacymi z przezy¢ wewnetrznych. Na co dzief
przechowywane sa w Archiwum Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia
Najswictszej Maryi Panny w Szymanowie pod sygnatura P20.3.V.

Zapiski obejmuja okres od 15 stycznia 1874 r. do okoto polowy wrze$nia 1910 r.,
a wiec niemal 38 lat, stanowiac cenne uzupetnienie luki czasowej wystepujacej
w Pamietniku. W tym czasie m. Marcelina zajeta byta m.in. zaktadaniem klasztoréw
w Jarostawiu, Nowym Saczu, Stonimie i Szymanowie, co §wiadczy o jej duzym zmysle
organizatorskim. Potwierdzeniem tego talentu sa tez umieszczone w Zapiskach notatki
dotyczace spraw personalnych, zadan i r6znego rodzaju ktopotéw odnoszacych si¢ do
okoto 125 sidstr, ktére wedtug nazwisk mozna odnalez¢ w umieszczonym na koncu
tomu wykazie niepokalanek. Obtdczyny, §luby, rekolekcje, konferencje, kapituly,
anawet choroby i zgony — wszystko to zmieScilo sie w czterech niewielkich notesach...

W Zapiskach znalazto si¢ tez miejsce na notatki dotyczace spraw rodzinnych
takich, jak: §luby, narodziny, chrzty, pierwsza komunia, choroby i zgony oraz relacji
z corka, wnukami i dalszg rodzina, co pozwala czytelnikowi dostrzec cate spektrum
uczué, postaw i zachowan ukazujacych charakter i osobowos¢ autorki. Jej zainte-
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resowanie sprawami ,,zewnetrznymi” ukazuja réwniez zapisy dotyczace wydarzef
politycznych, cesarza Wilhelma (Z, nr 83), cara Mikotaja II (Z, nr 102) oraz wizyt
biskupéw i arystokracji w klasztorze.

Notatki dotyczace doswiadczen mistycznych nie sg tak czeste w Zapiskach jak
w poprzednich pismach zamieszczonych w tym tomie, jednak kiedy si¢ pojawiaja,
odnalez¢ mozna sygnaly $wiadczace o doznawanej przez Marceling duchowej nocy
(por. Z, nr 17; 73; 83) oraz zwig¢zly komunikat dotyczacy doswiadczenia mistycznych
za$lubin, ktéry brzmi nastepujaco: ,,Pacta conventa z Panem Jezusem. Wzajemne
zobowigzanie si¢. Uczucie zaSlubin wieczystych. Wielkie dobro — szcz¢scie we-
wnetrzne” (Z, nr 21; 396). Krétko i zwiezle. Kwintesencja zycia, wybordw i dziatan
Marceliny Darowskiej.

Testament (s. 442—-454) wraz z dodatkiem

Rekopis Testamentu opublikowanego w tomie pierwszym pism m. Marceliny
znajduje si¢ w Archiwum Zgromadzenia Siéstr Niepokalanego Poczgcia Najswietszej
Maryi Panny w Szymanowie i zostat opatrzony sygnaturg P.20.4.1.1. Pierwsza wersja
Testamentu powstata latem 1884 roku. Uzupehiano go potem dwukrotnie co dziesig¢
lat —w roku 1894 i 1904. Z lektury Testamentu widoczna staje si¢ przede wszystkim
troska m. Darowskiej o Zgromadzenie Siostr Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny i jego dzieta. Jak zaznaczyla: ,,My§l Boza w Zgromadzeniu naszym — to
ziszczenie pro$by modlitwy Panskiej: Krélestwo Boze na ziemi, gdzie by si¢ w naj-
pehiejszym znaczeniu zyto dla Boga i Bogiem, wola Boza, pod panowaniem Bozym”
(Testament, nr 4). W dalszej czesci Testamentu, odnoszac si¢ do zadan zgromadzenia,
jako autorka jego reguly bl. Marcelina napisala: ,,Przyszto$¢ §wiata — to jego miédz,
dziatwa. Ziemie¢ niezuzytg tatwiej uprawic i dobry z niej plon wydostaé. Wychowa-
nie stwarza czlowieka moralnie” (Testament, nr 5), dlatego ,,W wychowaniu wigc
naszym, uszanowa¢ mamy narodowo$¢, te ceche mysli Bozej na ludach; oczyScié
ja w dziatkach nam powierzonych z obcych naleciatosci, co ja krzywia i zacieraja,
podnies¢ przez rozwinigcie jej rozumienia i przez mito$¢ do niej” (Testament, nr 6).
W zakonficzeniu Testamentu m. Marcelina pozostawia siostrom, wychowankom i ich
dzietu swoje btogostawiefistwo, proszac o modlitwe w jej intencji.

Pisma przedsmiertne

Uzupehieniem Testamentu jest sze$¢ pism sporzadzonych przez m. Marceline
Darowska na fozu $Smierci, ktére opatrzono adnotacja: ,,Do przeczytania po mojej
Smierci”. Znajduja si¢ one w Archiwum Zgromadzenia Siéstr Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny w Szymanowie. Data 8 grudnia 1910 roku
opatrzone zostalo napisane otéwkiem btogostawienstwo, ktére mozna uznac za
pozegnanie z siostrami. Pozostate pisma zawieraja przeslanie blogostawiefistwa
przede wszystkim dla sidstr i cztonkéw rodziny.

Poufne sprawozdanie Matki Marceliny Darowskiej

Poufne sprawozdanie Matki Marceliny Darowskiej zostato spisane w 1884 roku,
po zarazeniu si¢ przez nig od wnuka btonica. Na skutek choroby m. Marcelina prze-
zyta Smier¢ kliniczna, do§wiadczeniem ktdrej podzielita si¢ z siostrami w klasztorze
w Jaztowcu (22 maja 1884). Relacje spisata s. Gertruda Skérzewska. Oryginalny
tekst tego sprawozdania znajduje si¢ w ,,Zapiskach o Matce”, s. Skorzewskiej
(zeszyt 11, s. 1825-1834; AZNP, sygn. EVIL.1). Oddaje on w sposob zwiezly prze-
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zycia m. Marceliny podczas $Smierci klinicznej. Ukazujac kolejne etapy tego stanu,
mistyczka niejako oswaja stuchajace jej opowiesci siostry — a za sprawa niniejszego
wydania takze czytelnikéw — ze $miercia. ,,PytalyScie si¢ nieraz, jak to jest, kiedy si¢
umiera? Kiedy dusza juz wychodzi z ciata? [...] Wiecie? to niezmiernie mito umie-
raé; nie wyobrazacie sobie nawet jak szczesliwie” (PSp, nr 1). Dalej m. Marcelina
relacjonowata siostrom: ,,O mnie np. siostry méwily, Ze oczy miatam przez kilka
dni zupetnie zasnute jakby muslinem, tymczasem ja widziatam wtedy, nawet bez
okularéw, lepiej niz kiedykolwiek. Co wigcej: nabywa si¢ pewnej dziwnej przeni-
kliwosci jakby drugiego wzroku duszy, ktérym si¢ poznaje np. usposobienie 0sdb
otaczajacych. Widziatam, co sie dzialo w duszy siéstr pielegniarek i niektérych z was,
choc bylyscie daleko; przenikatam doktoréw przedtem mi nieznanych itd. I to mi
si¢ wydaje naturalna wlasciwoscia duszy, ktéra wyzwalajac si¢ juz z ciata, wchodzi
w §wiat szerszy i zaczyna zy¢ wedle wlasnego trybu: przenikliwiej, petniej, bystrzej
nizeli tutaj” (PSp, nr 2). Pod koniec opowiesci, chcac stuchaczki historii zupetnie
uspokoi¢ i upewni¢ o opiece Bozej nad dusza m. Marcelina z pewno$cia w wypowia-
danych stowach zaswiadczyta: ,,0t6z kiedy dusza z ostatnim tchnieniem wychodzi
ze swojej grubej powloki, natychmiast Swiattos¢ z Krolestwa prawdy przenika na
wskro$ te dusze ,,krysztatlowa” i ona si¢ wySwieca. Nie trzeba roztacza¢ przed nia
jej czynéw, ona sama wykazuje sie w jednej chwili jaka byta, zapada wyrok Bozy
i wedle tej rzeczywistoSci niezaprzeczonej, wySwietlonej w oka mgnieniu, ona leci
tam, gdzie jej miejsce na wieczno$¢” (PSp, nr 14).

Tekst Poufnego sprawozdania Matki Marceliny Darowskiej nie stracil nic ze
swojej madrosci i mocy przekazu. Moze by¢ z powodzeniem i dzi§ udostgpniany
ludziom (np. w placéwkach szpitalnych i hospicyjnych), ktérzy odczuwaja gteboki
lek przed $miercia. Z przekazu m. Marceliny bije pewno$¢ i spokdj, czego potrzeba
wielu chorym i cierpiacym. Wspaniale, ze pismo to znalazlo si¢ juz w pierwszym
tomie pism M. Darowskie;j.

Choroba i Smier¢ Marceliny Darowskiej w swietle korespondencji siostr

Listy informujace o stanie zdrowia, postgpujacej chorobie i §mierci m. Marceliny
Darowskiej sa przechowywane w Archiwum Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego
Poczecia Najswigtszej Maryi Panny w Szymanowie w teczce oznaczonej sygnatu-
ra G.II.1. Ich autorkami sa siostry opiekujace si¢ m. Marceling. Opisany w nich
przebieg choroby i umierania Marceliny Darowskiej pokrywa si¢ z opublikowanym
ponizej w Dzienniku ostatniej choroby Marceliny Darowskiej autorstwa s. Skorzew-
skiej. Adresatkami listow sa przede wszystkim siostry z klasztoréw w: Szymanowie,
Nowym Saczu, Jarostawiu i Nizniowie. Stanowia one §wiadectwo oddzialywania
zalozycielki na podlegle jej siostry, jak i troske mistyczki o kontynuacje jej dziela.
W listach siostry przekazuja sobie ostatnie, wyszeptane z trudem przez bt. Marceling
zdania, a wSréd nich dwa wazne przestania: ,,Zachowajcie Regule. Zachowajcie
Konstytucje, wypelniajcie najscislej kazdy przepis — najwigkszy i najmniejszy”
(Choroba, nr 4; por. DOCh, nr 2) oraz ,,Obejmuje¢ blogostawienstwem Karolcig
wszystkie domy — wszystkie dzieci... i te, co na Swiecie, — i jej rodzing — i wszystkie
rodziny wasze... wszystkich sktadam w Bogu...” (Choroba, nr 4; por. DOCh, nr 3).

Wazne jest to, ze wlasnie juz w tych opublikowanych w niniejszym tomie
przed$miertnych listach siostry nazywaja Marceling Darowska ,.Swi¢ta” (,,naszej
Swietej Matki” (Choroba, nr 27); ,,wesztySmy do tej celi, od ktorej Swieto§¢ bita”
(Choroba, nr 132)), co za§wiadcza o przeswiadczeniu otoczenia o heroicznosci cnét
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Matki Zatozycielki, ogromnym dla niej szacunku i niejako ciggloSci w postrzeganiu
jej Swietosci.
Drziennik ostatniej choroby Marceliny Darowskiej

Na Dziennik ostatniej choroby Marceliny Darowskiej (15 listopada 1910 1. - 5 stycz-
nia 1911 r.) sktadaja si¢ relacje sidstr zawarte w ich korespondencji oraz fragment
jej biografii pt. Zapiski o Matce piora s. Gertrudy Skorzewskiej (1846-1928), ktéra
petnita funkcje kronikarki zgromadzenia. Tekst oryginalny przechowywany jest
w Archiwum Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia NajSwigtszej Maryi
Panny w Szymanowie (sygn. FE.VIL1). Przytoczony w niniejszym tomie fragment tej
biografii doktadnie opisuje ostatnie dni Zycia m. Darowskiej, przy czym szczeg6lna
uwage przyciagaja dwa jej elementy, mniej eksponowane w innych pismach. Chodzi
mianowicie o fakt ofiarowania przez m. Marceling swoich cierpien za Polske i jej
odrodzenie poprzez mocne rodziny wierne Bogu (DOCh, nr 21-22, 25, 28, 36) oraz
o komuni¢ duchowa blogostawionej, ktora stata si¢ koniecznoScia, kiedy ,,Obrzek
szyi przeszedt z lewej strony na prawa, cisnal gardto, uniemozliwit przetykanie
i odtad Matka nie mogta juz przyjmowac Pana Jezusa; duchowo tylko On si¢ z nia
taczyt i przychodzit do niej inaczej: droga meki” (DOCh, nr 47).

Mowa zatobna. Abp Jozef Teodorowicz

Przytoczona w tomie Mowa zatobna zostala wygtoszona przez arcybiskupa
Iwowskiego obrzadku ormianskiego Jézefa Teodorowicza podczas obrzedu pogrze-
bowego m. Marceliny Darowskiej w Jaztowcu dnia 9 stycznia 1911 roku. Mowa jest
Swiadectwem o zyciu duchowym bt. Marceliny i jej heroicznej postawie ofiarowania
swego zycia w duchu ekspiacji, jaka ztozyta po tym, jak dowiedziata si¢ o kradziezy
koron z Jasnogodrskiego Obrazu (22-23 paZzdziernika 1909) a nastepnie morderstwie
dokonanym w klasztorze jasnogorskim w dniach 21-22 lipca 1910 roku przez paulina
Damazego Macocha na bratanku (MZ, nr 30). Na uwage zastuguje tu nazywanie
Marceliny przez arcybiskupa ,,strozka dusz” (MZ, nr 20).

Zamieszczona w niniejszym tomie Mowa zafobna zostata opublikowana we Lwowie
przez Spotke Wydawnicza i Drukarnig ,,Polonia” w 1911 roku pod tytutem Mowa za-
tobna. Wypowiedziana podczas obrzedu pogrzebowego w Jaztowcu dnia 9 stycznia 1911 r.

Kartki

Publikowane w niniejszym tomie Kartki to oryginalny traktat ukazujacy w dwoch
czeSciach przezycia mistyczne bt. Marceliny Darowskiej. Traktat stanowi istotny
element jej autobiografii duchowej. Dzieto dopiero po Smierci m. Marceliny zo-
stalo nazwane Kartkami, poniewaz tak wlasnie sama nazywata te zapiski. Rgkopis
dzieta, oznaczony sygnaturami P20.5.1.1 (czes¢ pierwsza) i P20.5.1.2 (czgs§¢ druga)
przechowywany jest w Archiwum Zgromadzenia Siéstr Niepokalanego Poczecia
Najswictszej Maryi Panny w Szymanowie.

Czes¢ pierwsza Kartek powstawata od 7 czerwca 1872 roku w Unizu, gdzie
m. Marcelina przebywata na kuracji. Przedstawia tu swoje poglady na formacje
zakonna, kwestie dotyczace rozeznawania i wychowania w duchu ,,Smier¢ sobie”
z poszanowaniem indywidualnosci kazdej wychowanki i wychowanka, co znako-
micie oddaja stowa: ,,Kazdy cztowiek ma swoja indywidualno$¢, swoja droge, swoj
charakter, swoje zdolnoSci, swoj typ, swoje, ze tak powiem, stanowisko moralne
i materialne odbijajace w nim mysl Boza i $cifle zastosowane do przeznaczenia i za-
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dania, jakie mu ta my§l, jedno z wolg Bozg tworzaca, zakreslita. Zatarcie charakteru,
nieodpowiedzenie zdolnos$ciom, zniszczenie indywidualnosci, typu — niepodazanie
droga swoja — jest niewiernoScia, jest rozmini¢ciem si¢ z przeznaczeniem, jest
nieszczeSciem. Istoty nijakie — istoty ze wzgledow na drugich zacierajace ceche
osobistosci swojej — sa zwykle liche albo umystem albo charakterem” (Kartki I, 14).
W duchu obecnie okre§lanym jako personalizm m. Darowska okre§lita zadania
Zgromadzenia. Napisata bowiem: ,,Zadaniem Zgromadzenia naszego nie nowy
przedmiot, ale nowy charakter pracy. Pracg wewnetrzng: Smier¢ sobie — zewnetrzna:
wychowanie mlodziezy meskiej przez ojcow, zenskiej przez siostry. Celem tej pracy
powalenie ducha czasu, ktérym jest duch panowania osobistego — a wzniesienie,
albo raczej rozpowszechnienie na ziemi Krolestwa Bozego — to jest oddanie §wiata
pod panowanie Boze — a w ostatnim rezultacie chwata Boza.” (Kartki I, 2). W du-
chu personalizmu jest tez uwaga m. Marceliny, ze ,,Praca nad Scieraniem réznosci
usposobief, charakteréw, zdolnosci — bytaby w moim przekonaniu — targaniem si¢
na dzieta Boze, na dary Boze” (Kartki 100).

W Czesci pierwszej Kartek w charakterystyczny dla m. Darowskiej sposéb —
zwigzle, zrozumiale i konkretnie — wyjas$nione zostaly zagadnienia i terminy, ktore
i dzi§ z powodzeniem mozna wykorzysta¢ w pracy wychowawczej, powotaniowe;j,
duszpasterskiej, a nawet terapeutycznej. Wsroéd opracowanych w Kartkach tematéw
znajduja sie: powotanie (KartkiI, 4), rekolekcje (Kartki I, 8), nowicjat (Kartki I, 22),
§luby (Kartki I, 34), wola (Kartki I, 44), przetozeni (Kartki I, 39), praca wewnetrzna
nad soba i zewnetrzna (Kartki I, 50-51; Kartki I, 131), pokusy (Kartki I, 60), wiaSciwe
cechy przetozonych (Kartki I, 91-94), relacje w zgromadzeniu (Kartki I, 103), wia-
$ciwe wychowanie i postepowanie wobec dzieci (Zwlaszcza Kartki I, 110-114, 121),
stosunki ze $wiatem (Kartki I, 125), spowiedzZ jako uczynek ludzki wzgledem Boga
(Kartki I, 141), przymioty spowiednikéw i ich podejécie do penitentéw (Kartki I,
142-161) i przewodnictwo duchowe (Kartki I, 162-191).

Czes$¢ druga traktatu Kartki pisana byta przez m. Darowskg przez 5 lat — od 1877
do 1882 roku. Autorka koncentruje si¢ w nim na zagadnieniach mistycznych, uzywajac
wlasnego oryginalnego jezyka. Pojecia i charakterystyka poszczegdlnych doswiadczen
mistycznych jest tu bardzo konkretna i zrozumiala. Zawartos¢ Czesci drugiej Kartek
okres§lam jako traktat Marceliny Darowskiej o duszy i jej relacji z Bogiem. Wsréd
oméwionych przez autorke termindw i zagadnien znaleZ¢ tu mozna: o stosunku duszy
z Bogiem (Kartki II, 1; Kartki II, 13; Kartki II, 20), o r6znych drogach dusz (Kart-
ki II, 42-43), o nastepstwach task w duszy (Kartki II, 47; Kartki II, 50; Kartki II, 69;
Kartki II, 80), o $wiattach wewnetrznych (Kartki II, 83; Kartki II, 101; Kartki II,
120-121), o objawieniach (Kartki II, 117), o darze czytania w duszach (Kartki II, 164),
o0 udzielaniu si¢ przymiotéw Pana Jezusa (Kartki II, 207). Wyjasnia tez m. Marceli-
na, na czym polega: dotknigcie Boze (Kartki II, 73; Kartki II, 79), strzat spojrzenia
Pana (Kartki II, 146), widzenie zewnetrzne (Kartki II, 149; Kartki II, 160), widzenie
wewnetrzne (Kartki II, 154), widzenie umystowe (Kartki II, 155-156), widzenie
magnetyczne (Kartki II, 162-163), szat mitosci (Kartki II, 172; Kartki II, 173), po-
rywy Ducha Bozego (Kartki II, 175; Kartki II, 176, 178; Kartki II, 180), szat mitosci
(Kartki IT, 174), ekstaza (Kartki II, 183, 185-186; Kartki II, 190).

Modlitwy bt. Marceliny Darowskiej

Modlitwy m. Darowskiej uktadane byly na potrzeby sidstr i wychowanek pla-
coéwek niepokalanskich. Mozna je odnalezé w Pamigtniku, Zapiskach, Notatkach
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duchowych oraz listach. Modlitwy maja charakter chrystologiczny, a niektore sa
skierowane do Maryi i $wietych (np. do Serca Jezusowego — Modlitwy 51). Niektore
z 52 modlitw umieszczonych na luznych kartkach, ktére znalazly si¢ w niniejszym
zbiorze maja charakter patriotyczny i wyrazaja troske btogostawionej o Ojczyzne
(np. O wolnos¢ od nieprzyjaciot — Modlitwy 5; Nowenna za Ojczyzne — Modlitwy 39).
Wszystkie znajduja si¢ w Archiwum Zgromadzenia Siéstr Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny w Szymanowie w 138 tomie pism btogostawionej na
stronach 41-64 i sa wspanialym §wiadectwem kunsztu duchowego, wychowawczego
i literackiego bt. Marceliny Darowskie;j.

Oceny ksigzek

Marcelina Darowska, troszczac si¢ o wychowanie moralne i patriotyczne
wychowankow zaktadéw niepokalanskich, dbata o dobér whasciwych z jej punktu
widzenia lektur dla dziewczat. Umieszczenie w niniejszym tomie tego rodzaju
tworczosci zatozycielki niepokalanek zastuguje na docenienie, poniewaz kroétkie,
zdecydowane i niekiedy oschte komentarze i recenzje jej autorstwa duzo méwia
0 osobowosci mistyczki i jej trosce o morale dzieci. WSrdd ocenianych powiesci
dominuja utwory z XIX i poczatku XX wieku m.in. autorstwa wychowanki niepo-
kalanek Marii Rodziewiczéwny (np. OK, nr 1, s. 695) oraz Stefana Zeromskiego
(OK, nr 6), Elizy Orzeszkowej (OK, nr 12) czy Gabrieli Zapolskiej, ktorej utwor
pt. A gdy w glqb duszy wnikniemy Marcelina Darowska podsumowata nastepujaco:
»Modernistyczne — duchowo-zmystowe — niezdrowe; wprawdzie zdobylam si¢ tylko
na wystuchanie pierwszego tomu. Tylko ustepy lepsze i krzywe moga by¢ dzieciom
przeczytane, dla przekonania ich o matej wartoSci ksiazki — nigdy dzieciom nie
dawac do reki” (OK, nr 2).

Sprawy rodzinne

W pozostawionych przez bl. Marceling Darowska pismach odnalez¢ mozna
liczne dowody troski wzgledem corki Karoliny, co znalazto swoje odzwierciedlenie
w dbatosci o jej wychowanie, wyksztalcenie, zamazpojscie, wyprawe oraz w cal-
kowitym zrzeczeniu si¢ na jej rzecz praw majatkowych w Jaztowcu, 15/3 stycznia
1867 roku (SR, nr 8).

Dopehieniem zebranych w niniejszym tomie pism bt. Marceliny Darowskiej sa
Biogramy siostr niepokalanek i innych osob, Indeks 0sob oraz Indeks miejscowosci,
ktore utatwiaja lepsze zrozumienie przekazu sprzed lat.

L

Publikacja pt. Bt. Marcelina Darowska (1827-1911). Pisma, t. 1: Autobiografia
duchowa jest waznym i potrzebnym dzietem. Tom zostal wydany przez Wydawnic-
two KUL. Dzielo stanowi spdjna catos¢, ukazujac zycie, rozwdj wewnetrzny oraz
doswiadczenia mistyczne bt. Marceliny Darowskiej. Catemu zespotowi redakcyjnemu
pod kierownictwem ks. prof. dr. hab. Marka Chmielewskiego naleza si¢ gratula-
cje za podjety trud przeniesienia wlasnorecznie spisanych tresci m. Darowskiej
do niniejszego tomu, dzigki czemu bogata twdrczo$¢ zalozycielki Zgromadzenia
Siostr Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny staje si¢ dostgpna dla
szerszej grupy badaczy, teologdw, wychowawcow oraz ludzi zainteresowanych
polska mistyczka i jej dzietami, ktére takze obecnie moga inspirowaé do wzrostu
duchowego, pracy wychowawczej, pedagogicznej, duszpasterskiej i apostolskie;j.
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Z petnym przekonaniem rekomenduje czytelnikom niniejsza publikacje jako pozycje
bardzo warto$ciowa naukowo, zaréwno pod wzgledem teologicznym, historycznym,
jak i pedagogicznym. Pisma bl. Marceliny Darowskiej to takze zrédlo inspiracji
duchowej, ktéra moze ubogaci¢ zycie wewnetrzne kazdego czytelnika.

Lublin Marta Kowalczyk

Marek Czachorowski, Wlodzimierz Dtubacz, Stownik etyki klasycz-
nej, Wydawnictwo KUL : Lublin 2024, 379 s.

Stowniki, leksykony, encyklopedie to dziela, ktdre zyja przez lata. Stanowia one
kompendia wiedzy, czy to ogdlnej, czy tez specjalistycznej. Apogeum tworczosci
leksykograficzno-encyklopedycznej przypadato na lata poprzedzajace epoke Inter-
netu. Wczesniej, w czasie tzw. realnego socjalizmu powyzsze rodzaje ksiazek byty
w Polsce narzedziem walki ideologicznej. Informacje w nich podane, nawet jesli
byly btedne czy zafalszowane (a takimi byty w przypadku filozofii, teologii, historii
iw ogodle humanistyki) wpisywaly sie w Swiadomo$¢ mtodego pokolenia jako jedynie
stuszne. Tre$¢ dobranych czy zestawionych hasel przechodzita surowa weryfikacje
dokonywana przez cenzoréw. To oni decydowali, jaki material ma by¢ przekazany
do wiadomosci, tj. SwiadomoSci publicznej.

Nie do pomyslenia bylo, zeby w latach PRL ukazywaly si¢ dzieta czy tez opra-
cowania leksykograficzne, promujace filozofie klasyczna i jednocze$nie oceniajace
rzeczywistos$¢ z perspektywy tej filozofii. Przyktadem moga by¢ chociazby hasta za-
mieszczone w Stowniku etyki klasycznej: ,,Aborcja”, ,,Etyka seksualna” czy tez ,,Etyka
Marksa”, dla ktérych przed 1989 r. nie bytoby miejsca w Zadnej ksiazce opatrzonej
przed drukiem pieczecia cenzora Giéwnego Urzedu Kontroli Publikacji i Widowisk
(urzad ten dziatal do wiosny 1990 r.). W rekomendowane;j ksiazce zagadnienia czy
dylematy wspoétczesnej etyki zostaly na§wietlone badz zinterpretowane przez pryzmat
filozofii realistycznej z poszanowaniem dla wolnoSci samego badacza i czytelnika.

Stowa zamieszczone przez autoréw we Wistepie (s. 5), powtdrzone zostaly na
oktadce. ,,Spinaja” one niejako cala ksiazke, ktora zaczyna si¢ i konczy tym samymi
stowami: ,,W czasach po HolocauScie i gutagach trzeba pyta¢ o odpowiedzialnos$¢
za kryzys moralny takze etyke. Wprawdzie wiedza o dobru i ztu moralnym nie
wystarcza, aby dziala¢ moralnie dobrze, to jednak jej braki wykluczaja dziatanie
na ludzkim poziomie. Poziomem cztowieka jako istoty rozumnej jest dziatanie
rozumne, czyli zgodne z odczytana przez wlasny rozum prawda rzeczywistosci
wigzaca od wewnatrz podmiot w jego wlasnych sadach. Dbajac o ten ludzki poziom
swoich czynéw — oraz w pelni ludzkie odnoszenie si¢ do innych — poszukiwaé nalezy
maksymalnie uzasadnionej wiedzy moralnej, czyli wpierw etyki”.

Pierwsze zdanie zacytowanego fragmentu ksigzki wskazuje na gleboki kryzys
antropologiczny i kulturowy czaséw wspolczesnych, ktory znalazl odzwierciedle-
nie w zaplanowanych i przemyslanych dziataniach ludobdjstwa oraz instytucjach
eksterminujacych, niszczacych cztowieka, propagujacych genocyd kulturowy, uni-
cestwiajacych cale narody. Przyczyna zta o kosmicznym wymiarze bylo zagubienie
si¢ cztowieka w samym sobie. Osoba i jej czyny w okreSlonych spoteczenstwach
narodowych i tzw. klasowych zostaly wciggniete przez antyludzkie ideologie w tryby
nienawiSci do czlowieka i nade wszystko do Boga.
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Dzieto Stownik etyki klasycznej zostato opracowane przez dwdch filozoféw,
zwigzanych od czasow studiéw, a nastgpnie — przez lata pracy naukowo-dydaktycz-
nej — z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim, po $mierci Jana Pawta II noszacym
jego imig. Sfownik jest ksiazka erudycyjna, co wigcej ,,odwazng” w wydawaniu ocen
wszelkich zjawisk i dziatan czlowieka, jego mysli, koncepcji. Warto$¢, walor dzieta
jest zastuga jego autoréw.

Marek Czachorowski (ur. 1956) odbyt studia filozoficzne na Wydziale Filozofii
KUL; okoto trzydziesci lat pracowat w Katedrze Etyki KUL, aktualnie w Akademii
Kujawsko-Pomorskiej w Bydgoszczy; uczen ks. prof. dr. hab. T. Stycznia; jest dok-
torem habilitowanym nauk humanistycznych w dyscyplinie filozofia. Jego kierunki
badan naukowych dotycza: filozofii Karola Wojtyly, etyki ogdlnej, etyki matzenistwa,
etyki pedagogicznej. Opublikowal m.in. ksiazki: Nowy imperializm, czyli o tzw.
edukacji seksualnej, Warszawa 1995; Wiek rewolucji seksualnej, Warszawa 1999; Ku
epoce rodziny, L.omianki 2000; Europytania. Unia Europejska a prawa czlowieka,
Lublin 2003; Heterofobia? Homoseksualizm a greckie korzenie Europy, Tychy 2006;
Spor o nierozerwalnosé matzenstwa. Analiza filozoficzna, Lublin 2009; Gendermania,
Szczecinek 2014; Pietas. Spor o filozoficzne podstawy obowigzkéw wobec rodzicow,
Lublin 2014; Pedagogika seksualna a etyka, Lublin 2023.

Wtodzimierz Diubacz (ur. 1952), odbyt studia filozoficzne na Wydziale Fi-
lozofii KUL, emerytowany profesor KUL, uczefi s. prof. dr hab. Z. Zdybickiej;
jest doktorem habilitowanym nauk humanistycznych w dyscyplinie filozofia. Jego
zainteresowania naukowe obejmuja: metafizyke, filozofie¢ Boga i religii, antropolo-
gie, filozofi¢ spoteczenistwa i polityki. Nalezy do Polskiego Towarzystwa Tomasza
z Akwinu. Opublikowat m.in. ksiazki: Godnos¢ — praca — globalizacja (Stalowa
Wola 2014); Wokot pojecia swietosci. W nawiqzaniu do zycia i mysli sw. Jana Pawta I1
(Lublin 2014); Problem Absolutu w filozofii Arystotelesa (Lublin 2015).

W Stowniku etyki klasycznej zamieszczonych zostato 231 haset. Szereg z nich, te
obszerniejsze, to artykuly encyklopedyczne. I chociaz na uwage zastuguja wszystkie
opracowania to wskazmy na wybrane. Decyzja o ich wyborze na pewno ma charater
subiektywny. Zreszta kazdy czytelnik moze podja¢ wlasna decyzje ustalenia listy
haset do lektury, ktére warto nie tylko przeczytad, ale nade wszystko przestudiowac.

Opracowujacy niniejsza rekomendacje ksigzki wynotowat hasta, ktére stanowity
jego wyjéciowa lekture. Notabene dziet encyklopedycznych nie czyta si¢ od pierwszej
strony do ostatniej, ,,jednym tchem”, ale wybiera si¢ te opracowania, ktére w danym
momencie ,,domagaja si¢” uwagi i refleksji, a moze nawet podjecia oceny takich czy
innych dylematéw moralnych z uwagi na ,,wyzwania czaséw”. Byly to nastgpujace
hasta: ,,Aborcja”, ,,Antykoncepcja”, ,,Apatia”, ,,Arystotelesa etyka” (Etyka Aryto-
stelesa), ,Bezinteresowno§c¢”, ,,Bioetyka”, ,,Bg a moralnos$¢” (Moralnos¢ a Bog),
,»Cel nie u$wigca Srodkéw”, ,,Ciato”, ,,Cnota”, ,,Czyny wbrew naturze”, ,,Czyny
wewnetrznie zle”, ,,Dobro moralne cztowieka jako dobro cztowieka jako cztowieka”,
,Dobro wspélne”, ,,Egoizm etyczny”, ,,Etyka” (blisko 30 haset z dopowiedzeniem
przymiotnikowym badz imiennym; np. ,,Etyka klasyczna” [Klasyczna etyka], ,,Etyka
Marksa”, ,,Etyka ponowoczesna Zygmunta Baumana” [Baumana etyka]), ,,Filozofia
prawa”, ,,Gender teoria” (Teoria gender), ,, Godno$¢ osoby”, ,,Homoseksualizm”,
,»Invitro zaptodnienie” (Zaptodnienie in vitro), ,Matzefistwo”, ,Medycyna a etyka”
(Etyka a medycyna), ,,Moralno$¢”, ,,Natura cztowieka”, ,,Neuroetyka”, ,,Nieroze-
rwalnos$¢ matzenstwa”, ,,Ocena moralna”, ,,Osoba ludzka”, , Pietas” (Pietas jako
cnota moralna), ,,Prawo naturalne”, ,,Pryjazi a moralno$¢”, ,,Psychiatria a etyka”
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(Etyka a psychiatria), ,,Pytania etyki”, ,,Religia”, ,,Sztuka”, ,,Swiatopoglqd”, ,» Wstyd”,
., Wyznaczniki moralnej wartoSci czynu”, ,,Zamierzenie zta a jego dopuszczenie”
(Dopuszczenie zla a jego zamierzenie), ,,Ztota reguta”, ,,Zmysty”.

Powyzsza prentacja wybranej listy haset wskazuje réwniez na tematy, ktére moga
sie wydawac odleglymi od etyki klasycznej. To btedne spostrzezenie. To, co dzis si¢
dzieje w sferze czynéw ludzkich i nade wszystko wokot koncepcji osoby, powinno byé
oceniane przez pryzmat wtasnie etyki klasycznej. Nie mozna odstapic pola interpre-
tacji tego, co ludzkie antyludzkim ideologiom, ktére promuja utopijne wizje zycia
oraz rozwiazania etyczne niegodne cztowieka jako istoty rozumnej. Interpretacja
wedtug paradygmatu filozofii realistycznej pozwala poznac §wiat, w tym $wiat wartoSci
(prawdy, dobra, piekna, sacrum) takim, jaki jest a nie takim, jaki si¢ (komus§) wydaje.

Na pierwszej stronie ksigzki widnieje dedykacja: ,,Naszym Nauczycielom i Mi-
strzom z Lubelskiej Szkoty Filozoficznej” . Pickne stowa wskazujace na misje tejze
szkoly, ktora spetniali jej heroldzi oraz ich uczniowie. Nie ma bowiem szkoly bez
nauczycieli i uczniéw! Rekomendowana ksiazka stanowi wyraz wdzigcznosci jej
autoréw tym, ktorzy ksztattowali ich umyst i sumienia, ich serca. Nauczanie mistrzéw
zaowocowato w ksiazce uczniow.

Po II wojnie §wiatowej w Lubelskiej Szkole Filozoficznej podjeto i rozwinigto
etyke klasyczng. Jej ,,wybudzenie” nastapito, jak zaznaczajq autorzy, duzo wczesniej,
bowiem juz pod koniec XIX wieku. Prace naukowo-badawcze z tego zakresu filozfii
realizowane byly na KUL ,,W warunkach totalitarnego PRL-u” (s. 7). ,,Dorobkiem
tej realistycznej szkoly filozoficznej — jak podkreslaja M. Czachorowski i W. Dtu-
bacz — jest ,,[...] dojrzala wersja etyki klasycznej, zakorzeniona z jednej strony
w znajomosci catej wezedniejszej tradycji etycznej, a z drugiej — skonfrontowana
z etycznymi wyzwaniami wspolczesnoSci. Zadaniem stownika jest przedstawienie
tego dorobku etycznego, ale tez prezentacja catosci ustalen etyki klasycznej, ponie-
waz przedstawiciele lubelskiego srodowiska doskonale orientowali si¢ w aktualnym
stanie badan w swojej dyscyplinie naukowej” (s. 7).

Przedstawicielami Lubelskiej Szkoty Filoozficznej byli: Karol Wojtyta, a takze
Mieczystaw Albert Krapiec OP, Jerzy Kalinowski i Stefan Swiezawski (podwaliny
pod te Szkote ktadl Jacek Woroniecki OP, drugi w historii KUL rektor tej uczelni,
autor wcigz aktualnego dzieta, wydanego po II wojnie §wiatowej pt. Katolicka etyka
wychowawcza). Ich prace, osiagniecia naukowe ma zachowac przed ,,zapomnieniem
i rozproszeniem” wtaSnie przedstawiany Sfownik. To wielkie, historyczne zadanie
dzieta, w ktérym i przez ktdre autorzy oddaja hotd i okazuja wyrazy wdzigcznoSci
tym, ktérzy byli filarami wskazanej Szkoly, ale tez wyrazaja troske o przyszte po-
kolenia, ich mysl, wartoSciowanie, po prostu ich zycie.

Autorzy zamiedcili w dziele swoim szereg hasel, w ktérych poglady przedstawi-
cieli etyki nowozytnej i wspodtczesnej zostaly skonfrontowane z ustaleniami etyki
klasycznej. To wielkie osiagnigcie M. Czachorowskiego i W. Dlubacza. Znaczenie
pracy podkreSlaja autorzy, konstatujac: ,,Etyka klasyczna to nie zabytek, martwe
dzielo, niezdolne do zywienia naszej terazniejszosci, ale sprawne narzedzie etyczne-
go dyskursu z terazniejsoScia, dyskursu otwartego na krytyke i cenne uzupetnienia
tradycji etycznej” (s. 7).

M. Czachorowski i W. Dlubacz w ostatnim zdaniu Wstepu zwracaja uwage na
,kolejny powdd pracy nad stownikiem”. Ow ,.kolejny” wydaje sie najwazniejszym,
co znalazto wyraz w stowach: ,,[...] pilnie nam potrzeba znajomosci etyki klasycznej,
jesli mamy wreszcie zamknac straszliwa epoke Holocaustu, gutagéw i prenatalnego
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ludobdjstwa™ (s. 8). Spojrzenie na aborcje z punktu widzenia ekspertow z zakresu
etykiiw ogole filozofii klasycznej jest godne podkreSlenia. Gratulowac nalezy autorom
tej wypowiedzi znaczonej odwaga i bezkompromisowa determinacja w obronie zycia
ludzkiego, w obronie cztowieka. W czasach PRL miata miejsce aborcja na zadanie,
w imie prawa i za jego przyzwoleniem (czy wrecz zacheta). USmiercano kazdego roku
setki tysigcy ludzi. Unicestwianie zycia ludzkiego juz w zarodku bylo zamachem na
sumienia matek, ktore sprzeniewierzyly si¢ swojemu macierzyfnstwu i na sumienia
ojcéw tych nienarodzonych dzieci, ktérzy zamiast by¢ strézami zycia, poddali si¢
eskapizmowi — ucieczce od mito$ci i odpowiedzialnosci. Spoteczenstwo po dzi§ dzien
doswiadcza rozlicznych konsekwencji niszczenia sumief niedosztych matek i ojcow,
ktorzy wybrali opcje preferencyjna na rzecz Smierci, a nie Zycia. Wiekszos¢ z tych
0s0b odwrdcita si¢ od religii, porzucita kult, by uspokoi¢ w ten sposéb swoje sumienia.

Na stronie redakcyjnej (metryczkowej) podano informacje: ,,Opracowanie
redakcyjne. Wydawnictwo KUL”. Redaktor odpowiedzialny za strone techniczng
dzieta zagubil wszakze jego spis tresci, a przeciez strukture ksiazki wyznaczaja wy-
raznie zaznaczone w ksiazce jej czeSci: wstep, spis hasel, skroty dziet [hasta — tego
korpusu pracy nie zatytulowano], bibliografia.

Stowo o Bibliografii, ktéra liczy 361 notek. Prezentuje ona podstawowa literature
przedmiotu (dotyczaca etyki klasycznej) oraz podmiotu (dzieta analizowanych ety-
kow). Wypunktowano dzieta kluczowe, ale tez i w pewnym sensie oboczne. Cenny
jest zestaw Zrodtowych prac: Karola Wojtyly (ktory rozstawit na catym $wiecie —jako
papiez Jan Pawet II — Lubelska Szkole Filozoficzna) oraz dlugoletniego rektora KUL,
Mieczystawa Alberta Krapca OP, nadto profesoréw: Stefana Swiezawskiego,
Tadeusza Stycznia, Marka Czachorowskiego. Podane zostaly dziela Arystotelesa
i Tomasza z Akwinu (autorzy ci powini by¢ wydzieleni, a nie umieszczeni migdzy
réznymi ,,dzisiejszymi” uczonymi).

Przyblizone dzieto na pewno ,,nie zarosnie kurzem” na bibliotecznych pétkach.
»2Mamy nadzieje, — przekonujg autorzy — ze stownik bedzie przydatny w szkotach
dla nauczycieli i wyktadowcow etyki, ktorzy wprawdzie maja do dyspozycji wiele
podrecznikéw i monografii z tej dyscypliny, to chyba nadal potrzebuja wsparcia
i wcigz brakuje im wystarczajgcej pomocy w rozumieniu tradycji etyki klasycznej”
(s.8). Mozna tez, a wlasciwie trzeba roszerzy¢ krag odbiorcow Stownika, sugerujac,
co wigcej — proszac, by wzieli to dzieto do rak biskupi oraz prezbiterzy katoliccy,
w tym wyktadowcy (nie tylko filozofii i etyki) w seminariach duchownych, réwniez
wykladowcy teolgii, nadto dziennikarze katoliccy i w ogdle pracownicy mediéw,
wreszcie studenci dziennikarstwa i edukacji medialnej. Dzieto winno stanowi¢ lekture
filozoféw, kuturoznawcéw, ,,koniec koficdw” 0sdb zafascynowanych dziedzictwem
kultury tacinskiej, w tym klasycznej mysli etyczne;j.

Lublin FEugeniusz Sakowicz

Matthew Gabriele, David M. Perry, Wieki swiatle. Nowa historia sre-
dniowiecznej Europy, przel. [z ang.] Lukasz Munowski, Warszawa : Prze-
Swity 2025, 294 s., ; 21,6 cm.

Prezentowana ksigzka to dzieto dwoch amerykanskich mediewistow, wyktadow-
cow uniwersyteckich, legitymujacych sie¢ duzym zakresem wiedzy historycznej i spo-
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rym dorobkiem naukowym, a jeden
z nich takze talentem dziennikarskim.
Od wielu lat ich twdrczo$¢ miesci sie
na styku nauki i popularyzacji.

Przyjeto sig, ze Sredniowiecze, jako
Srodkowy okres w tradycyjnym podzia-
le dziejow Europy na starozytnos¢, Sre-
dniowiecze i nowozytnos$¢, to epoka
trwajaca od V do XV wieku, ktdra
rozpoczela sie wraz z upadkiem ce-
sarstwa zachodniorzymskiego (476 r.)
i trwata do czasu wielkich odkry¢ geo-
graficznych (1492 1.).

We wspdlczesnej mentalnosci weiaz
Zywy jest mit ,,mrokow Sredniowiecza”,
czyli obraz epoki zacofanej, barbarzyn-

skiej i tonacej w ciemnosciach. Nato- ““‘“a!"ﬂ_“"'a )

miast autorzy prezentowanej publikacji Sredniowieczne]

proponuja inne (nowe) spojrzenie na furopy

Sredniowiecze jako wyjatkowy czas Matthew Gabriele

w historii ludzko$ci. Staraja si¢ wyka- David M. Perry

zad, ze nie jest to tylko epoka mroczna, Praeluiytbnkasz Muniowshi Prreswity

ale takze promieniujaca przedziwnym,

réznorakim §wiatlem.

Tytut jest przywrdceniem Sredniowieczu prawdziwe] perspektywy, w przeci-
wienstwie do przypisywanego im w ciggu wiekdw okreslenia ,,wieki ciemne, wieki
ciemnoty”; przywrdcenie im tego tytutu, ktdry tak dlugo przedstawiciele epoki roz-
wigzlosci splecionej z gwaltownym rozwojem mysli, ale zdegenerowanej, zagarneli
dla niej, nazywajac ja bezpodstawnie ,,wiekiem Swiatel” (Oswiecenie).

Cho¢ Wieki swiatte obejmuja rozlegly zakres dziejow (okoto 1000 lat), ksiazka ma
przejrzysta i pomystowa strukture. Na cato$¢ narracyjnej czesci publikacji, oprécz
Wstepu (s. 9-18) i Epilogu (s. 259-269), zamiast typowego, jednostajnego wyktadu
sktada si¢ siedemnascie rozdziatéw (w uktadzie chronologicznym), z ktérych kazdy
jest niczym osobna opowies¢ czy raczej szkic historyczny o konkretnej osobie czy
epizodzie pelnym symbolicznego znaczenia, ktory ilustruje szersze zjawiska epoki.
Rozdzialy te otrzymaly literacko sformutowane tytuly wskazujace na ich tematyczna
zawarto$¢, a zarazem pobudzajace wyobraznie i zainteresowanie.

Przedstawiona opowie$¢ zaczyna si¢ w V wieku nowej ery, okresu przej$cio-
wego migdzy starozytnym cesarstwem rzymskim a czasami Sredniowiecza, z wy-
eksponowaniem postaci Elii Galli Placydii (ok. 390 — 450), krolowej Wizygotow,
a potem cesarzowej rzymskiej, ktora polecita ozdobic swoja kaplice w Rawennie
mozaika ztotych gwiazd na lapis-lazurowym niebie, wyobrazajaca wspaniato§¢
(blask) swiata wierzacych. W kolejnych rozdziatach ukazano dokonania Teodo-
ryka Wielkiego (451/455 — 526), krdla Ostrogotow (od 471 r.) i regenta krolestwa
Wizygotéw (od 511); dalej nasilajace sie w VII wieku wplywy arabskie w cesarstwie
rzymskim; dwa gléwne przecinajace si¢ watki w rozdz. 4 to trwanie miasta Rzym
we wezesnym Sredniowieczu oraz relacje migdzy znaczacymi kobietami tego
czasu: Teodolinda (ok. 570 — 628), krélowa Longobarddw, i krélowa Radegunda
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z Turyngii (ok. 518/520 — 587), pdzniejsza opatka a przywddcami koScielnymi
tamtych czasow.

W nastepnych rozdziatach ukazano: chrystianizacj¢ wezesnosredniowiecznej
Anglii; czasy Karola Wielkiego (742 lub 747 — 814), kr6la Frankéw i Longobar-
déw, cesarza rzymskiego od 800 r.; wktad narodéw nordyckich w dzieje i kulture
Sredniowiecza; przemiany polityczne i religijne na poczatku drugiego tysiaclecia;
znaczenie krucjat; wciggniecie ludéw iberyjskich w krag kultury wezesnoSrednio-
wiecznej, wklad do kultury §redniowiecznej przemyslen Mojzesza Majmonidesa,
(miedzy 1135 a 1138-1204), zydowskiego filozofa, komentatora Miszny, autora
jednego z najwazniejszych kodekséw prawa zydowskiego Miszne Tory i lekarza,
a takze dowartoSciowanie dokonafi sultana Saladyna (1138-1193); znaczenie
w dziejach Sredniowiecznych czgsto pomijanych dotychczas w ogélnych syntezach
kobiet: Hildegardy z Binden (1098-1179), wizjonerki, mniszki o wszechstronnych
zainteresowaniach, Marii Fancuskiej (druga pot. XII w.), Sredniowiecznej pisarki
ipoetki, a takze niezwykle wptywowej krélowej Eleonory Akwitafiskiej (1122-1204).

Wreszcie w ostatnich rozdziatach autorzy przedstawili: rozwdj papiestwa jako
instytucji, skupiajac si¢ na przedstawieniu jednego z nich — Innocentego III, kieru-
jacego Kosciolem w latach 1198-1216; intelektualny ferment trzynastowiecznego
Paryza prowadzacy do powstania uniwersytetow w Sredniowiecznej Europie; migracje
w Sredniowieczu, szczeg6lnie migdzy Europa a Azja; prowadzacg przede wszystkim
do kontaktow religijnych na Bliskim Wschodzie, a potem (XIII i XIV wiek) takze
glebiej w Azji —z Mongotami oraz innymi ludami osiadtymi wzdhuz tzw. Jedwabnego
Szlaku; problem tzw. czarnej §mierci (dZzumy) dziesiatkujacej ludnos¢ Sredniowiecznej
Europy w XIV wieku oraz probe przedstawienia przemian, do jakich doprowadzita
ta epidemia; role miast w Sredniowiecznej Europie, a w jednym z nich, Rawennie
(spinajacej niby klamra cato$¢ tresci przedstawionych w tej ksiazce), miescie swego
wygnania, dawny obywatel Florencji, Dante Alighieri (1265-1321), poeta pdznego
Sredniowiecza, pisal w latach 1308-1321 swoja Boskq komedie.

Na pochwate zastuguje réwniez styl narracji. Autorzy pisza barwnie, obrazowo,
z literackim zacigciem, ale nigdy nie traca przy tym jasnosci przekazu. Ich jezyk
jest znajomy i bezposredni. Trudne pojecia historyczne thumaczone sg zrozumiale,
czesto poprzez analogie lub anegdoty.

Wieki swiatle zostaly napisane z pasja i znawstwem, ale bez akademickiego
zadecia. Autorzy przekazuja nam wiedze o wiekach Srednich przyjaznym, ,,roz-
mownym” tonem, jak znajomi opowiadajacy fascynujaca historie, a nie nauczyciele
prowadzacy nudne wyktady. Autorzy sa przekonani, ze poznanie autentycznej
przesziosci pozwala nam lepiej rozumie terazniejszos¢ i uzbraja przeciw naduzy-
waniu, przede wszystkim przez politykdw, historii jako narzedzia propagandy. Swiat
Sredniowieczny widziany w §wietle szkicow Gabriele’a i Perry’ego ,,byt prawdziwym
Swiatem, zamieszkanym przez prawdziwych ludzi, ktorzy tak jak my mieli swoje
nadzieje, marzenia i plany”.

Ksigzka zaadresowana jest do szerokiego grona odbiorcéw, a zatem musiata
zosta¢ napisana prostym, komunikatywnym dla wigkszoSci jezykiem, postugujacym
si¢ nieraz uproszczeniami. Autorzy nieraz ,,przeskakuja” szybko przez wieki i wy-
darzenia, zaznaczajac ich nieraz trudno dostrzegalne powigzania. Z tego powodu
mniej obeznani czytelnicy moga momentami poczud si¢ nieco zagubieni w chrono-
logicznym nastepstwie faktow. Takze swoisty styl dziennikarski zmusza miejscami
do szczegllnie wytezonej uwagi.
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Czytelnicy, ktorzy chceieliby poszerzy¢ swoja wiedze na tematy poruszone w tej
publikacji, moga wybrac sobie co§ z szerokiego zestawu polecanych lektur, niestety
przede wszystkim w jezykach obcych (s. 273-294).

Wioctawek ks. Kazimierz Rulka

Robert Skrzypczak, Adam SosnowsKki, Charlie Kirk. Biografia, dzie-
to, misja, Krakéw : Bialy Kruk 2025, 308, [4] s., il. w wiekszoSci kolor. ;
24 cm.

Prezentowana tu ksiazka jest
pierwsza na $wiecie publikacjg po-

Swiecong w catosci zyciu i dziatalnoSci C H A R LI E
Charliego Kirka (1993-2025), amery- ”
. N

kanskiego wyznawcy chrzescijafistwa
ewangelikalnego (wyrostego z prote-

stanckiego nurtu poboznoS$ciowego, \ i
ktory ktadzie nacisk na osobistg relacje L Ks. Robert
z Jezusem Chrystusem oraz autorytet : Skrzypczak
Pisma Swigtego), gloszacego wartosci 18 e Adam
chrzescijanskie i konserwatywne gtéw- , Sosnowski
nie wérdd mtodziezy, zamordowanego

za gloszone poglady.

Jako motto do tej publikacji wy-
brano trafnie stowa papieza Jana Paw-
a II wypowiedziane do niemieckich
katolikéw w Fuldzie w 1980 roku, na
sze$¢ miesiecy przed zamachem na
jego zycie (13 maja 1981 r. na placu
$w. Piotra w Watykanie): ,,Musimy
by¢ dobrze przygotowani na bliskie
juz wielkie proby, wlacznie z poswie-
ceniem naszego zZycia i naszym cal-
kowitym oddaniem Chrystusowi i dla
Chrystusa”. CzterdzieSci cztery lata pdZniej, 10 wrzesnia 2025 r., zginat od kuli
zamachowca.

Publikacja sktada si¢ z trzech czegéci. W pierwszej czescei, zatytutowanej Biografia
(s. 8-98), Adam Sosnowski, znany polski publicysta, ukazuje zycie i dziatalno$¢
Charliego Kirka. Nie jest to przedstawienie typowo biograficzne, ale sktada si¢
z dziewieciu odrebnych szkicow ukazujacych rézne aspekty zycia i dziatalnosci Kirka.

Charlie Kirk urodzit si¢ 14 pazdziernika 1993 r. na przedmiesciach Chicago,
w Arlington Heights, w stanie Illinois, jako syn Kimberly, terapeutki zdrowia
psychicznego, i Roberta, architekta. Rodzina Kirkéw miata korzenie polskie po
kadzieli. Tak méwil o tym sam Charlie: ,,Moi pradziadkowie przybyli do Stanéw
Zjednoczonych z Polski i wowczas legalne wjechali do kraju, a nie przeskakiwali
przez granice”. Wychowat si¢ w pobliskim mieScie Prospect Heights, a wyksztal-
cenie w zakresie szkoly §redniej uzyskal w miejscowej Wheeling High School. Juz
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wtedy probowat dziatalnosci politycznej. Nastepne uczeszczal do Harper College
w Palatine, jednak przerwal nauke przed uzyskaniem dyplomu.

Za sugestia przedsigbiorcy i konserwatywnego dzialacza politycznego Billa
Montgomery’ego (1940-2020), catkowicie poswigcil si¢ dziatalnoSci spoteczne;.
W 2012 roku, majac zaledwie 18 lat, zatozyt organizacje non-profit (dziatajaca na
rzecz dobra spotecznego, bez osiagania zysku dla wiascicieli lub akcjonariuszy)
Turning Point USA (Punkt Zwrotny USA), ktéra miala by¢ przeciwwaga dla
nadzwyczaj aktywnych w Stanach Zjednoczonych grup lewicowych oraz promowac
wolno$¢ stowa i wartoSci konserwatywne na kampusach akademickich, prowadzac
tzw. campus battles — bitwy na argumenty toczone na campusach pod hastem:
,Udowodnij, ze si¢ myle”. W tymze 2012 roku poznat Fostera Friessa, 72-letnie-
go wowczas amerykanskiego biznesmena wspierajacego Partie Republikandw,
a takze dziatania filantropijne, i przekonat go do finansowania swojej organizacji,
ktéra m.in. dzigki temu nieustannie si¢ rozwijata. Powstaly nowe jej odgatezienia:
Turning Point Action (przeznaczony do prowadzenia akcji politycznych), Turning
Point Education (majacy na celu ksztalcenie nowych pokolen zgodnie z ideatami
konserwatywnymi i chrzeScijaiskimi) czy Turning Point Faith (po$wiecony wspie-
raniu wiary w spoteczenstwie).

Od pazdziernika 2020 r. az do $mierci prowadzit codzienny, trzygodzinny
program radiowy The Charlie Kirk Show w konserwatywnej stacji Salem Media
z siedziba w Irving w Teksasie. Organizowat i prowadzit stynne odczyty i dyskusje
na campusach uniwersyteckich. Glosil z wielkim sukcesem wartosci chrzescijanskie,
nazywane konserwatywnymi, a tak naprawde ponadczasowe. W maju 2019 r. Liberty
University uhonorowat Kirka tytutem doktora honoris causa nauk humanistycz-
nych. W 2020 r. Donald Trump powotat go w sktad rzadowej komisji promujace;j
»edukacje patriotyczna”.

W maju 2021 r. poslubit Erike Frantzve (posiada dyplom z amerykanskich
studiéw prawnych na Liberty University i od 2025 r. odbywa studia doktoranckie
z bibliologii na tymze uniwersytecie), Miss Arizony w 2011 roku, przedsigbiorczynie,
dziataczke filantropijna. Matzonkowie doczekali si¢ dwojki dzieci — corki (ur. 2022)
isyna (ur. 2024).

Charlie Kirk byt zawsze sola w oku dla ugrupowan lewicowych, ktére go nie-
ustannie zwalczaly. Ostatecznym wynikiem tego bylo zastrzelenie go 10 wrze$nia
2025 r. przez zionacego nienawiscig szalefica podczas spotkania ze studentami
na Utah Valley University w Orem, w stanie Utah. Prezydent Donald Trump
uhonorowat Kirka po §mierci najwyzszym amerykafskim odznaczeniem cywilnym
— Prezydenckim Medalem WolnoSci, przyznawanym m.in. za znaczace dokonania
w sferze publicznej lub prywatnej (2025). Znamienne natomiast, ze zaréwno w Izbie
Reprezentantéw USA, jak i w Parlamencie Europejskim lewicowcy — rzekomo
angazujacy sie ,,w oparte na wspolpracy oraz wzajemnym szacunku relacje” — za-
krzykiwali zwyczajowa minute ciszy dla uczczenia zmarlego Kirka.

Wdowa po Charliem Kirku zobowigzata si¢ publicznie do kontynuowania jego
dziatalnoSci. W wystapieniu, ktére media okreSlily jako ,,przemdéwienie do narodu”,
wezwata mlodych Amerykanéw do przylaczenia si¢ do jego ruchu. ,,Nikt nigdy nie
zapomni imienia mojego meza i zadbam o to” — mowita Erika Kirk.

Szkice ukazujace zycie i dziatalno$¢ Charliego Kirka zamyka Bibliografia
(s. 97), ktora zawiera wykaz ksiazek, z ktorych mozna czerpac szersze informacje
o uwarunkowaniach dziatalnosci Kirka, a takze wykaz informacji znajdujacych sie
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na stronach amerykanskiego serwisu internetowego YouTube (brak jednak przy
nich daty dostepu).

Druga cze$¢ ksiazki zawiera wypowiedzi publiczne Charliego Kirka, poruszajace
wazne, aktualne problemy i zagrozenia (s. 98-273). Podzielone one zostaly przez
wydawcow na szes§¢ grup tematycznych: 1) Wiara i zycie duchowe, 2) Rola Kosciota
i postawa obywatelska, 3) Rodzina i mitos¢ w Zyciu chrzeScijaniskim, 4) Przysztos¢
narodu, czyli edukacja i kultura, 5) Polityka publiczna i zmiany spoleczne, 6) Geopo-
lityka, gospodarka i klimat.

Gdy czyta si¢ te wypowiedzi, nasuwa si¢ pytanie: skad kto§, kto zginat w wieku
zaledwie 31 lat, czerpat taka niezwyklg dojrzato$¢ mysli oraz celno$¢ sformutowan.
Mozna si¢ domyslaé, ze otrzymat on od Boga taka wrodzona predyspozycje, aby mogt
petnié skutecznie wazng misj¢ w spoteczenstwie nie tylko amerykanskim. Zastana-
wia tez zbiezno$¢ wartosci gloszonych przez ewangelikalnego chrzescijanina, jakim
byt Charlie Kirk, z wartoSciami propagowanymi przez Kosciot katolicki; mieszcza
si¢ one w szeroko rozumianych warto$ciach chrzescijanskich. Nie powinno zatem
dziwi¢, ze Charlie rozwazat konwersje na katolicyzm, do ktérego przyznaje si¢ jego
zona. Jego wypowiedzi to $wiadectwo, ktére inspiruje i bardzo porusza, a przede
wszystkim jest przykladem dla mtodego pokolenia.

Trzecia cze$¢ publikacji, autorstwa ks. prof. Roberta Skrzypczaka, znanego
jako oredownik sprzeciwu wobec postepujacej laicyzacji wspolczesnego $wiata,
zatytutowana Dobry wojownik z Ewangelig w reku (s. 274-307), stawia Charliego
Kirka w szerszym kontekscie duchowe;j i kulturowej walki, jaka toczy si¢ obecnie
na tzw. Zachodzie. Autor ukazal to w siedmiu szkicach: 1) Dat swiadectwo swoim
zyciem, 2) Punkt zwrotny naszej epoki, 3) Kto chciat smierci Charliego Kirka?, 4) Zimny
uscisk Heroda, 5) Walka duchowa, 6) Nieuchronne starcie, 7) Odwaga Swiadectwa.

Cho¢ ksigzka przedstawia zasadniczo wydarzenia dziejace si¢ w Stanach Zjed-
noczonych, zauwaza si¢ w niej takze odniesienia do sytuacji w Polsce. Widoczne
to jest przede wszystkim w doborze ,,polskich” ilustracji (ksiazka, co warto pod-
kresli¢, podobnie jak wszystkie dzieta wydawane przez Biatego Kruka, jest bogato
ilustrowana — ponad 140 ilustracji, w tym wiekszo$¢ kolorowych), i w odpowiednio
stormutowanych podpisach pod nimi. Podobiefistwa sg tatwo dostrzegalne: tam
i tu toczy si¢ taka sama walka o rodzing i przysztos¢ narodu.

Wypada zgodzi¢ si¢ z rekomendacja wydawcy przedstawionej publikacji: ,,Charlie
Kirk to ksigzka o cztowieku, ktéry przypomniat §wiatu, ze chrzescijanstwo moze nie
jest ani wygodne, ani fatwe — ale jest pickne oraz stanowi jedyna mozliwa droge
dla cztowieka”. Dobrze by byto, gdyby przedstawiona ksiazka przyczynita si¢ do
szerszej znajomosci w Polsce, szczegdlnie wréd mlodziezy, dzieta Charliego Kirka.

Wioctawek ks. Kazimierz Rulka
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